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RESUMO

A presente dissertagdo tem por objetivo investigar as nocdes conceituais de conversao e
paideia no contexto do primeiro e segundo século da Era Cristd, a partir da andlise de
fragmentos extraidos da Carta de Clemente Romano aos Corintios e nas obras Exortagdo aos
gregos ¢ O Pedagogo de Clemente de Alexandria. Na andlise da primeira fonte, fizemos uma
abordagem comparativa com a Carta de Paulo aos Corintios com o intuito de compreender as
mudangas e permanéncias entre o cristianismo apostolico e pds-apostdlico. O objetivo da
pesquisa ¢ o de apresentar como tais autores, no ambito de seus propositos apologéticos,
utilizaram-se de categorias filosoficas especificas para se dirigirem a um publico versado na
cultura grega. Para tanto, fez-se necessario uma abordagem sobre os significados de Paideia
entre os gregos no contexto anterior ao advento do cristianismo, bem como os possiveis
sentidos da filosofia como um modo de vida, para se compreender como — posteriormente —

tais nogoes seriam apropriadas pelos autores aqui estudados.

Palavras-chave: cristianismo apostolico e pos-apostolico, Paideia, Werner Jaeger, Clemente

Romano, Clemente de Alexandria



ABSTRACT

The present dissertation aims to investigate the conceptual notions of paideia conversion in
the context of the first and second centuries of the Christian Era, based on the analysis of
fragments extracted from the Letter of Clement Romanus to the Corinthians and in the works
Exhortation to the Greeks and The Pedagogue of Clement of Alexandria. In the analysis of the
first source, we took a comparative approach with Paul's Letter to the Corinthians in order to
understand the changes and permanence between apostolic and post-apostolic Christianity.
The objective of the research is to present how such authors, within the scope of their
apologetic purposes, use specific philosophical categories to address an audience versed in
Greek culture. To this end, it was necessary to approach the meanings of Paideia among the
Greeks in the context prior to the advent of Christianity, as well as the possible meanings of
philosophy as a way of life, to understand how — subsequently — such notions considered by

the authors trained here.

Keywords: apostolic and post-apostolic Christianity, Paideia, Werner Jaeger, Roman

Clement, Clement of Alexandria
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Introducao

No primeiro capitulo de sua obra — Cristianismo primitivo e Paidéia grega —
Werner Jaeger apresenta uma série de elementos que explicam o contexto geral em que o
encontro entre a paideia grega e o cristianismo primitivo tornou-se possivel. Jaeger partiu do
processo de helenizagdo das comunidades judaicas do Oriente Médio e do Egito, desde os
tempos das conquistas alexandrinas, passando pela questdo do uso da lingua grega, como
reflexo de tal processo; até ter por foco a andlise de determinadas expressdes (hellenismos,
christianoi, por exemplo) chegando as comparagdes entre a filosofia dos tempos helenisticos,
suas caracteristicas € o que tais escolas teriam de proximidade com a missao dos primeiros
cristdos. Dado este percurso feito pelo autor, a presente pesquisa identificou em uma
passagem muito especifica, a possibilidade de investigagdo um pouco mais aprofundada.
Trata-se do tema das formas gregas de literatura e discurso utilizadas pelos primeiros
missionarios cristdos aos se dirigirem aos judeus helenizados. Eis o ponto de partida de nosso

projeto e que se configurara como seu primeiro capitulo.

Esta passagem - na pagina 23 do livro de Jaeger, da traducdo de Teresa Louro Pérez
publicada pela Edi¢des 70 - aborda o tema da conversdo. Enquanto uma atividade protréptica
— ou seja, de exortacdo, de operar discursos voltados a persuasdo do outro, o que ja nos coloca
no campo da analise de questdes ligadas a retdrica dos antigos — a conversdo ja pode ser vista
entre os filésofos antigos como um primeiro legado aos cristdos dos tempos dos primeiros

missionarios.

Aqui, trés fontes nos servirdo de base para o desenvolvimento deste argumento, e
estdo elas nas notas de rodapé da passagem em questdo: a primeira ¢ o didlogo Eutidemo de
Platdo que ¢ citado por Jaeger como “o exemplo mais tipico de um discurso protréptico ou
exortacao” (JAEGER, 1991, p.23). Nesse sentido, pretendemos apresentar uma sintese do
didlogo e recorrer a outros estudos que possam trazer subsidios que justifiquem tal afirmagao.
Jaeger cita a si proprio como exemplo. Em seu estudo sobre Aristoteles, o filologo alemao
menciona o Eutidemo como exemplo de discurso protréptico, mas nao desenvolve tal questao

no referido estudo sobre Aristoteles.

Na tentativa de buscar elementos que auxiliem nossa compreensao das razdes que
levaram Jaeger a fazer tal afirmagdo, nos valeremos da andlise de Michael Erler em seu
estudo sobre Platdo, notadamente no topico 4, cujo titulo - Euristica e Filosofia: Eutidemo -

nos fornecera apontamentos importantes € sobre o tema da euristica. Outras fontes serdo



utilizadas, mas sempre procurando ter o cuidado de ndo nos desviarmos demasiadamente

daquilo que a pesquisa se propoe.

Se a arte do discurso, envolvendo oratoria, retdrica, exortacdo, foram temas que se
ligaram a Paidéia dos antigos e consequentemente se tornaram objetos de preocupagao dos
filosofos, tendo aqui Platdo como exemplo-chave, nosso objetivo € recortar a questao, pois a
pesquisa pretende seguir “os rastros de Jaeger” e, ndo necessariamente, esgotar os temas
platonicos. Eis outro dado com o qual nos preocuparemos que ¢ a fuga da questdo central de
nossa investigacao sob o envolvimento exaustivo nas fontes. O que se espera ao fim e ao cabo
¢ tecer uma argumentacao que articule precisamente determinadas referéncias fornecidas por

Jaeger em seu texto.

Ainda dentro do tema proposto por Jaeger na pagina 23 — da tradugdo de Teresa Louro
Pérez -, duas referéncias importantes sdo dadas na nota 25. A primeira ¢ a obra de Arthur
Derby Nock, chamada Conversion, publicada pela editora de Oxford em 1933. Nesta obra —
nos mostra Jaeger — o autor “comparou a conversdo dos novos seguidores e as atitudes
psicoldgicas das seitas filosoficas quase-religiosas nos tempos helenisticos” (JAEGER, 1991,
p-23). Trata-se de uma obra abrangente, cujo subtitulo — em tradugao livre — “o velho e o novo
na religido - de Alexandre, o Grande a Agostinho de Hipona” — explora em diferentes
capitulos, o tema da conversao. Concentraremo-nos no Capitulo XI, chamado “Conversao
para a Filosofia” que ¢ a referéncia de Jaeger na nota 25. O referido capitulo faz um

apanhado abrangente sobre os sentidos da ideia de conversdo para a filosofia antiga.

Os temas levantados por Arthur D. Nock no presente capitulo nos levaram a
passagens do Banquete de Platdo, ao tema do orfismo, bem como aos cinicos e estdicos do
periodo helenistico. Nosso objetivo ¢ sintetizar as principais linhas argumentativas do referido
capitulo da obra Conversion que nos permita ilustrar como — antes do advento do cristianismo
— a filosofia, ou a adesdo a determinada “escola filosofica” ou “doutrina de pensamento” ja
era impregnada de conotagdes muito proximas da experiéncia religiosa, o que reforga a
argumentacdo em direcdo a pensar o cristianismo, desde os seus primérdios, como se

orientando pelas veredas deixadas pela tradi¢ao filosofica antiga.

Na mesma nota 25, Jaeger cita sua obra Paideia — a formagdo do homem grego — parte
IT (na edicdo brasileira, livro III da segunda parte) como fonte para se verificar a “comparagao
platonica da filosofia com o virar do rosto de um homem para a luz do verdadeiro Ser”

(JAEGER, 1991, p.23). Trata-se da andlise feita por Jaeger da Republica de Platdo, e que se



encontra na segunda parte dos estudos sobre tal obra de Platdo, especialmente nos tdpicos
intitulados: “A Paidéia dos governantes”, “A caverna: uma imagem da Paidéia” e, por fim,
“A Paidéia como conversdo”. Por uma questdo de ordenamento cronoldgico, a presente
pesquisa organizara seu primeiro capitulo a partir da seguinte sequéncia: a) o estudo sobre
Eutidemo como exemplo de discurso protréptico; b) A Conversdo para a Filosofia, seguindo o
capitulo de Arthur D. Nock, mas abordando primeiramente os gregos; ¢) A imagem da
conversao n’A Republica de Platdo, segundo as interpretacdes do proprio Jaeger em sua obra
maior, Paideia — a formagdo do homem grego (presentes nas passagens aqui citadas); d) A
Conversdo para os antigos — os estoicos, aqui, retornando a obra Conversion de Arthur D.

Nock.

O sentido desta proposta de ordenamento dos temas, além do carater cronoldgico,
procurard preparar o terreno para o capitulo seguinte, que sera a analise da Carta de Clemente
Romano aos Corintios. A analise desta fonte sera toda ela objeto de investigacao do capitulo 2
da presente dissertagdo. Nele, segundo o proprio Jaeger, trata-se do “documento literario

datavel mais antigo da religido cristd” (JAEGER, 1991, p. 27).

Trata-se de uma fonte primaria na qual, o quarto Papa da Igreja — trinta anos apds a
morte de Paulo — retorna a mesma cidade de Corinto, na qual o apostolo de Tarso estivera a
proferir suas argumentagdes em defesa na nova religido, com o intuito de afirmar a
necessidade de advogar em prol da unidade da Igreja. A analise desta fonte colocara em foco
temas importantes a serem desenvolvidos em nossa pesquisa, como por exemplo, a mudanca
da mentalidade cristd diante das questdes colocadas por Paulo trinta anos antes. Para tanto,
teremos de fazer um exercicio comparativo entre a Carta de Paulo e a Carta de Sdo

Clemente.

Estaremos aqui, seguindo as pistas de Jaeger, a aprofundar uma analise que seja capaz
de nos fornecer aspectos importantes manifestos no texto de Clemente Romano: as influéncias
da Retorica grega, as influéncias do estoicismo e como Clemente estrutura sua argumentacao
— comum entre os pensadores gregos - a partir das articulagdes entre a harmonia cosmica e
harmonia das comunidades politicas. A elucidacdo desses pontos sO serd possivel mediante
um estudo comparativo entre os argumentos da carta de Clemente e aspectos do pensamento
grego e da filosofia estdica. O leque de possibilidades abertos por Jaeger em sua analise da
Carta de Sdo Clemente aos Corintios serd por nds, devidamente recortado, pois em muitos

momentos de sua interpretacdo do documento, a possibilidade de adentrarmos no campo da



filosofia politica nos desviaria demasiadamente de nossos objetivos, o que seria bastante
arriscado. Nesse sentido, uma atengdo especial serd dada por nds ao final da carta onde
Clemente, segundo Jaeger, “passa entdao ao elogio da paideia, definindo desse modo toda a
sua epistola como um acto de educacao crista” (JAEGER, 1991, p.39). A andlise desta fonte
tera importancia central na presente pesquisa pois permitira identificar os elementos de
adaptagdo da paideia grega aos objetivos da disseminacdo da mensagem cristd nos primeiros

tempos da Igreja.

Nos capitulos IV e V da obra de Jaeger — cristianismo primitivo e paideia grega -, que
nos serviu de base para nossas investigagdes, identificamos o que poderiamos considerar o
apogeu do encontro entre o cristianismo primitivo e a paideia grega: a escola de Alexandria,
na qual o nome a figura de Clemente aparece com suas obras Protrepticus (em recente
tradugdo no portugués como “Exortacdo aos gregos”) e Pedagogo. Nao nos serd dado como
objetivo maior uma analise exegética de todos esses textos com o intuito de esgota-los. Seus
usos, na presente pesquisa, terdo por objetivo de servir enquanto fonte primaria de modo a
atender as demandas geradas pela necessidade de se compreender como a filosofia grega, no
pensamento do referido tedlogo, ¢ reinterpretada a luz de novos propositos: o de demonstrar

como o cristianismo se tornou uma nova paideia.

Com Clemente de Alexandria, a especulacao filosofica ganhou um novo sentido: o de
se orientar a partir de elementos contidos num livro sagrado, objeto de uma revelagdo e que
serviram de base constitutiva de uma nova religido monoteista. Embebidos das influéncias do
pensamento platonico e aristotélico, os trabalhos do referido te6logo contribuiram de maneira
decisiva para a elaboracdo de uma concepgao teoldgica do cristianismo sendo, portanto,
enquadrados como trabalhos determinantes da apologética crista — entendida aqui em sentido
amplo, qual seja, o de defesa do cristianismo. Um aspecto serd merecedor de maior atengdo na
nossa pesquisa neste momento final: o papel ocupado pelas obras Exortacdo aos Gregos e
Pedagogo de Clemente de Alexandria enquanto narrativas afirmadoras do cristianismo, visto

como grau mais elevado de Paideia.

A presente pesquisa visa a uma reconstru¢do das pistas deixadas por Werner Jaeger
em sua obra — Cristianismo Primitivo e Paideia grega — com o intuito de identificar como o
conceito de Paideia se transfigurou entre o quarto século antes da Era Cristd e os trés
primeiros séculos da Era Cristd. Para tanto, um estudo comparativo de fontes especificas sera

feito — nd3o com vistas a esgota-las, mas sim, para encontrar nelas informacdes e elucidacdes



que nos proporcione condi¢des de responder & questdo posta: como a Paideia grega se
transfigurou numa Paideia Cristd? Seguindo os caminhos abertos por Werner Jaeger,
procuraremos, também, complementar as discussdes suscitadas pelas nossas investigagoes
com outros trabalhos contemporaneos ou mesmo posteriores ao trabalho de Jaeger com o
intuito de enriquecer os caminhos por ele apontados no livro que nos serviu de base para

nossa investigacao.

Ciente das multiplas possibilidades abertas acerca da investiga¢do do tema, a presente
pesquisa procurard apresentar como — a partir de fontes especificas — torna-se possivel
identificar os elementos que expressam — no ambito das mentalidades, da cultura e do
pensamento filos6fico — a permanéncia de aspectos legados pela tradigdo grega na elaboracao
do cristianismo em seus tempos ainda embriondrios, com vistas a converter um publico
erudito, dotado de condi¢des de se compreender o debate desenvolvido por alguns dos
primeiros pensadores cristdos, inscritos em um contexto de edificagdo da propria Igreja

Catolica no seio de um império ainda pagao e politeista que a reprimia.



Capitulo 1 — Paideia, conversio e filosofia como modo de vida antes do cristianismo

1.1 Aspectos da Paideia grega: Sobre o Eutidemo de Platao como modelo de

exortacao

O presente capitulo pretende desenvolver um fragmento da obra Cristianismo
Primitivo e Paideia grega, do fil6logo alemdao Werner Jaeger. Esse conjunto de prelecdes
feitas na Universidade de Harvard em 1960 configura-se como uma espécie de mapa, onde
variados caminhos de investigagdo sao sugeridos pelo autor, no que se refere a possibilidade
de pesquisa sobre como a paideia grega se encontrou com o cristianismo primitivo. Longe de
esgotar o conjunto dos apontamentos propostos por Jaeger, limitaremo-nos a um recorte, de
modo a desenvolvé-lo em partes especificas. No primeiro capitulo de sua obra, encontra-se
uma passagem especifica que nos servird como de ponto de partida para nossa pesquisa.
Segundo Jaeger

[...] foi a missdo cristd primitiva que obrigou os missionarios ou apdstolos a
empregar formas gregas de literaturas e discurso, ao dirigirem-se aos judeus
helenizados, para quem se viraram primeiro e que encontraram em todas as grandes
cidades do mundo mediterraneo. Isto tornou-se ainda mais necessario quando Paulo
abordou os gentios e comegou a fazer conversos entre eles. Esta mesma atividade
protréptica constituia um trago caracteristico da filosofia grega dos tempos
helenisticos. As diversas escolas tentaram angariar seguidores pronunciando
discursos protrépticos ou dogma como a Unica via para a felicidade. Comecamos por

encontrar este tipo de eloqiiéncia no ensinamento dos sofistas gregos e de Socrates,

quando este surge nos didlogos de Platdo. Até o termo “conversdo” emana de Platéo,

pois adotar uma filosofia significava sobretudo uma mudanca de vida. (JAEGER,
1991, p.23)

Para analisar o fragmento acima, faremos um movimento inverso — abordando os
elementos finais da citagdo em um primeiro momento, para ao final, dedicarmo-nos aos
primeiros - com vistas a recolocar as questdes numa perspectiva cronologica, visando sua
melhor compreensdo. O uso de “formas gregas de literaturas e discurso”, utilizado pelos
primeiros cristdos ao dialogarem com os judeus helenizados, diz respeito a um processo
historico tardio, de que trataremos mais adiante. Ela se relaciona com a expansao da cultura
grega pelas areas do Oriente Proximo ocorrida nos tempos de Alexandre, o Grande. Tal
cultura, que servird de base para o processo de cristianizagdo por parte dos primeiros
missiondrios ja estava neste momento caracterizada por certos aspectos desenvolvidos antes

2

do dominio alexandrino. Nesse sentido, € preciso discorrer sobre alguns desses aspectos. E



preciso, primeiramente, entender o sentido da expressdo “protréptico” antes de avangarmos.

Palavra de origem grega - mpotpentikidc' - é definida como um advérbio de modo
persuasivo. No contexto da antiguidade, ao qual Jaeger se reporta em suas pesquisas, a
defini¢do para tal expressao ¢ a de “exortagao”, que significa o “ato de exortar, admoestacao,

adverténcia [...]; procurar convencer por meio da persuasdo, do conselho; incitar a pratica do

que é bom ou conveniente”.> Quando Jaeger menciona que esse tipo de discurso estava

presente entre os sofistas, chamamos a aten¢do para uma nota de rodapé (nota 24) na qual o
autor menciona o didlogo Eutidemo de Platdo como “o exemplo mais tipico de um discurso

protréptico ou exortagio socraticos’™.

Possivelmente datado do século V a.C (IGLESIAS, 2011, p.21), o referido dialogo
platonico pode ser resumido em suas linhas gerais, como um texto no qual a questdo da
paideia, no contexto dos sofistas, se expressa de modo central. Segundo Maura Iglesias

coloca na apresentacao da obra

[...] no caso do Eutidemo, pode-se dizer que o tema central ¢ a educacdo. De fato, é a
preocupagdo de Criton com a educacdo que deve dar a seus filhos que o faz
interpelar Socrates sobre as discussdes em que ele tomou parte no Liceu, com certos
personagens recém-chegados a Atenas.*

Como Michael Erler em seu estudo sobre Platdo nos mostra, no Eutidemo

[...] Socrates narra uma batalha (epideixis) de dois contendores (eristicos), Eutidemo
¢ Dionisodoro (275d-277c-283b-288b-293b-304b), o objetivo é demonstrar que
temos de aprender. Nessa ostentacdo de sua arte, os contendores propdem falacias,
que irritam, mas também impressionam e assim trazem ganhos para sua escola. Ali
surgem a fala problemas interessantes, mas também absurdos. Assim, por exemplo,
discute-se quais pessoas aprendem, as inteligentes ou as ignorantes (275d-276a); as
duas possibilidades sao refutadas. Mesmo quando se combate a tese, de que um pai é
igualmente pai de todos, portanto também pai de um cao (298c-e), isso mostra que o
interesse aos contendores nao sdo contetidos, mas apenas causar impressao com seus
jogos logicos e linguisticos, conquistar discipulos e assim ganhar dinheiro. Como
contraste, sdo introduzidas duas sec¢des de didlogo socratico onde se expde para
demonstrac¢do, um discurso propagandistico a favor da filosofia (protreptikos) em
forma de uma conversa aporética. Nesse protréptico estd em questdo, de imediato,
demonstrar que o que tem importancia decisiva para o bem estar do ser humano néo
¢ a posse de bens, mas tratar com eles de modo correto; na segunda rodada de
discussdo estd em questdo o seu saber que, em seu uso, deve ser orientado: todavia,
como acontece com outros didlogos anteriores, a discussdo acaba no desconcerto
(aporia). (ERLER, 2012 , p. 102)

! Disponivel http://perseidas.fclar.unesp.br/
2 Disponivel em https:/dicionario.priberam.org/Exorta%C3%A7%C3%A30
3 JAEGER,Werner. Cristianismo primitivo e paideia grega. Lisboa: Edi¢des 70, p.23, 1990

4 PLATAO. Eutidemo. Rio de Janeiro: Ed.PUC-Rio;Loyola,2011,p.9



Sem se desviar para uma analise exegética do texto de Platdo, valemo-nos de estudos
preliminares de comentadores que auxiliem na compreensdo dos possiveis significados do
Eutidemo. Com vistas a um melhor esclarecimento do sentido da expressdo “eristica”,
mencionada no fragmento de Erler, Maura Iglesias, na apresentacao do Eutidemo mostra que
este dialogo

[...] é cheio de alusGes a questdes filosoficas centrais do pensamento de Platdo, sem,
entretanto, que elas sejam desenvolvidas, para que se possa julgar em que se encontra
a reflexdo platonica sobre elas, comparativamente a outros textos em que elas também
aparecem. [...] Platdo escolheu para a critica que faz nesse didlogo, a uma modalidade

de disputa verbal praticada por certos sofistas, conhecida por eristica, que tem por
finalidade ganhar a discussdo a qualquer preco. (IGLESIAS, 2011, p.8)

No Eutidemo, a figura de Sdcrates — com suas intervengdes — contrapde-se a agao dos
contendores, que se limitam ao exercicio da eristica, em suas falas. O filésofo ateniense, por
meio de seu discurso, coloca-se como representante das verdadeiras reflexdes filosoficas, que
sdo aquelas que conduzem o sujeito aos caminhos da virtude, embora no didlogo em questao,
0 que ¢ posto em destaque nos embates sejam apenas exercicios de reflexdo sobre a virtude,

ndo se chegando de modo claro a definic¢des.

Como ja referido em citacdo anterior (ERLER, 2012, p. 102), o texto se encerra em
uma aporia, as questoes ficam em aberto, necessitando de serem analisadas em outras obras
de Platdo, para se obter uma visao mais ampla dos temas relacionados a virtude. Contudo, no
Eutidemo, tem-se de modo sintomatico o papel desempenhado por Socrates nos didlogos de
Platdo e que deu sentido a sua Filosofia como um tipo de busca por uma sabedoria virtuosa,
configurando-se como modo de vida, tema no qual tocaremos mais adiante. No caso do
Eutidemo, como nos mostra Palpacelli,

[...] Socrates estabelece [...] que neste didlogo ndo se ensinard a virtude, mas se
convidara a virtude, se dara, entdo, demonstragdo da ciéncia protréptica. A este
ponto, porém, Platdo comeca a “jogar” com o leitor: de facto, aparentemente, os
eristicos propordo ao jovem Clinias somente jogos de palavras e, como afirma
Sécrates em 277e, o iniciardo na eristica (enquanto Socrates é confiado, por sua vez,

um verdadeiro discurso protréptico e uma séria exortagdo a virtude).
(PALPACELLL, 2011, p.46)

Julgamos importante uma breve contextualizagdo acerca do momento historico e do
ambiente politico no qual a figura dos sofistas emergiu o que elucidara o sentido mais geral da
obra de Platdo, o Eutidemo, como um modelo de discurso protréptico. A figura dos sofistas
constitui-se de um fendomeno histdérico contemporaneo a consolidacdo da pdlis grega por volta
do século V a.C. Trata-se de uma nova etapa do curso da historia da antiga civilizacao grega,

na qual mudangas politicas e culturais ocorreram e possibilitaram a emergéncia de novas



formas e concepgoes de educagdo. Comumente definido como Periodo Classico, situado entre
os séculos V e IV a.C, em tal contexto
[...] as cidades-estado estabeleceram governos democraticos ou oligarquicos. Sob a
lideranga de Atenas, as cidades gregas formam uma alianca e derrotam o exército
persa invasor. Atenas e Esparta tornam-se mais poderosas. Eclode a guerra entre elas

(Guerra do Peloponeso). [E a] época dos sofistas, de Socrates, Platio e Isdcrates
(EYLER, 2014, p.32)

Marcado pelos impactos das guerras, pela emergéncia de estruturas politicas que
envolveram uma maior participacdo dos cidaddos na vida publica e por significativas
producdes culturais; o periodo classico assume a posi¢ao de grande relevancia na historia do
mundo grego antigo. Contudo, € preciso registrar que a esta pesquisa estard sempre a fazer
referéncias ao contexto especifico de Atenas, na medida em que tal polis se configurou como
capital cultural do Periodo Classico e foi precisamente nela que emergiu a figura de Platdo,

que nos interessa de modo particular.

Atenas foi o modelo de democracia propria do contexto grego no qual se deu o
surgimento da figura de Socrates, bem como o desenvolvimento das obras de Platdo. Na
busca por elucidar o fendmeno dos sofistas, figuras centrais em muitos didlogos de Platio,
especialmente o que ¢ mencionado por Jaeger — Eutidemo — precisamos de nos aproximar do
contexto democratico, suas demandas e seu ambiente, para compreender o papel
desempenhado pelos sofistas em tal conjuntura. A emergéncia do regime democratico veio
acompanhada da necessidade, cada vez maior, de se dominar a arte do discurso, da
argumentacao, da persuasdo. Conforme afirma Jean-Pierre Vernant

[...] a arte politica ¢ essencialmente exercicio de linguagem; e o logos, na sua
origem, toma consciéncia de si mesmo, de suas regras, de sua eficacia, através de
sua funcdo politica. Historicamente, sdo a retdrica e a sofistica que, pela analise que
empreendem das formas de discurso como instrumento de vitéria nas lutas da
Assembleia e do tribunal, abrem caminho para as pesquisas de Aristoteles ao definir,
a0 lado de uma técnica da persuasdo, regras da demonstragdo e ao por uma logica do

verdadeiro, propria do saber teorico, em face da l6gica verossimil ou do provavel,
que preside aos debates arriscados na pratica. (VERNANT, 1989, p.35)

Vé-se, portanto, que o ambiente politico criado pela democracia em Atenas produziu
consequéncias intelectuais de longa duragdo, uma vez que seus impactos se fizeram sentir no
ambito do pensamento filosofico. Foi, nesse contexto, que a figura dos sofistas exerceu
importante papel. Segundo Donini e Ferrari

[...] os sofistas apresentam-se como os Unicos capazes de transmitir a “virtude
politica” (arete politike), ou seja, o conjunto das competéncias, antes de tudo

lingiiisticas, que tornariam um cidaddo capaz de participar na vida politica e de
governar. Trata-se, pelo menos inicialmente, de intelectuais (sophistais significa
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sapientes em maximo grau) de origem estrangeira, que souberam reunir a sua volta
os jovens ambiciosos e abastados, os quais estavam dispostos a pagar quantias
avultadas de dinheiro para aprender a arte da palavra e do comportamento nas
discussdes publicas (DONINI; FERRARI, 2012, p.59)

Os sofistas tornaram-se conhecidos na historia da filosofia pela otica da critica
platonica. Em seus didlogos, Platdo coloca Sdcrates como porta-voz de sua contraposi¢ao aos
sofistas como op¢ao para a formagdao do homem grego do periodo classico. Contudo, os
sofistas desempenharam um papel fundamental na educacdo de seu tempo e isto ¢ mostrado

por Jaeger em sua obra Paideia — a formagdo do homem grego.

Segundo Jaeger, os sofistas fazem parte de um verdadeiro “movimento espiritual de
incalculavel importancia para a posteridade” (JAEGER, 1995, p.335). Aqui, chegamos num
ponto fundamental para o desenvolvimento de nosso trabalho que ¢ o da apresentagdao de
nogodes conceituais centrais de nosso objeto de investigacdo. Segundo Jaeger, o “movimento

espiritual” do qual os sofistas fizeram parte
[...] ¢ a origem da educacdo no sentido estrito da palavra: a paideia. Foi com os
sofistas que esta palavra, que no século IV e durante o helenismo e o império
haveria de ampliar cada vez mais a sua importancia e a amplitude de seu significado,
pela primeira vez a mais alta arefe humana e, a partir da “criagdo de meninos” — em
cujo simples sentido a vemos em Esquilo, pela primeira vez — acaba por englobar o
conjunto de todas as exigéncias, ideias, fisicas e espirituais, que formam a
kalokaghathia, no sentido de uma formacdo espiritual consciente. No tempo de

Isocrates e Platdo, esta perfeitamente estabelecida esta nova e ampla concepgio de
ideia de educacdo (JAEGER, 1995, p. 336)

A nogdo de paideia — originalmente um termo que significa “criacdo de meninos” —
foi uma expressao que surgiu no século V a.C, no contexto da tragédia grega que, segundo
Jaeger, tem seu registro na peca de Esquilo Sete contra Tebas (JAEGER, 1995, p.335). Tal
expressao nao se limitara a um tipo de referéncia a educagdo das criangas, mas ganhara a
amplitude do sentido de formagdo, incluindo os adultos, em termos mais abrangentes. Antes
de nos atermos aos aspectos que constituem a no¢do da paideia, enquanto formagdo do
homem grego, ¢ preciso tecer algumas consideragdes sobre duas expressdes mencionadas por

Jaeger na citacdo acima: arete e kalokagathia.

Ao tratar sobre o tema da paideia, Jaeger deixa claro que se trata de uma categoria
cuja emergéncia se d4 em contexto bastante definido. Mas enquanto no¢ao de formagao, ela
foi resultado de transformagdes que se arrastaram ao longo de séculos na historia dos gregos.
Ela foi uma nova arete, quando pensada em termos de formagdo do homem grego no periodo

classico, especialmente no sentido de preparacdo de cidadaos virtuosos aptos ao exercicio da
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cidadania politica no ambito da pdlis. E preciso, contudo, elucidar o conceito de arete.

Segundo Jaeger,

[...] o tema essencial da historia da formacdo grega ¢ antes o conceito de arete, que
remonta aos tempos mais antigos. Nao temos na lingua portuguesa um equivalente
exato para este termo; mas a palavra “virtude”, na sua acep¢do nao atenuada pelo uso
puramente moral, ¢ como expressdo do mais alto ideal cavaleiresco unido a uma
conduta cortés e distinta do heroismo guerreiro, talvez pudesse exprimir o sentido da
palavra grega. [...] A arete ¢ o atributo proprio de nobreza. Os Gregos sempre
consideraram a destreza ¢ a for¢a incomuns como base indiscutivel de qualquer
posicdo dominante. [...] Em geral, de acordo com a modalidade dos tempos primitivos,
designa por arete a forca e a destreza dos guerreiros ou lutadores, e acima de tudo,
heroismo, considerado na3o no nosso sentido de agdo moral e separada da forca, mas
sim intimamente ligado a ela. [...] Sob o conceito de arefe ¢ necessario compreender
outras exceléncias além da forga intrépida [...] A significacdo da palavra na linguagem
comum penetra, evidentemente no estilo poético. Mas arefe, como expressao da forga
e da coragem herdicas, estava tdo fortemente enraizada na linguagem tradicional da
poesia herdica, que esse significado havia de permanecer ali por muito tempo.
(JAEGER, 1995, p.25-27)

O conceito de arete tal como exposto acima por Werner Jaeger, diz respeito ao

mundo grego do periodo homérico, ou também designado como “idade das trevas™ na historia

da Grécia Antiga. Nao se pode compreender o mundo grego como um todo homogéneo. A

civilizagdo grega da antiguidade compreende uma cultura em processo de formacdo que

atravessou diferentes etapas historicas.

Cada momento foi marcado por caracteristicas especificas e que vao guardar

diferencas entre si. A noc¢do de paideia no periodo classico ¢ uma ressignificacdo da antiga

areté do periodo arcaico. Em tal periodo, a nocdo de arefé possuia uma concepcao de

formagao e valores proprios de seu tempo. Este periodo costuma ser situado entre os séculos

XIe IX a.C. Segundo Eyler, naquele contexto

[...] A vida social gira em torno do oikos aristocratico que ¢ uma unidade econdémica
ao mesmo tempo que uma unidade humana, e ¢ regido pelo chefe guerreiro tribal, o
basileu. No entanto, esse chefe do oikos ndo € mais um soberano como o da realeza
micénica que a tudo dava sentido. Temos noticia desse periodo quase que
exclusivamente pelos relatos épicos de Homero (850-750 a.C): a lliada e a Odisséia.
(EYLER, 2014, p. 30)

Os referenciais guerreiros proprios da aristocracia descrita nos poemas de Homero expressam

o sentido da areté, descrito por Jaecger. Numa definicdo mais objetiva, Marilena Chaui explica

que tal conceito tem por significado o

[..] mérito ou qualidade nos quais alguém ¢é o mais excelente; exceléncia do corpo;
exceléncia da alma e da inteligéncia. Virtude é sua traducdo costumeira porque foi
traduzida para o latim por virtus, que significa, inicialmente, forca e coragem e s
depois, exceléncia e mérito moral e intelectual. A areté indica um conjunto de valores
(fisicos, psiquicos, morais, éticos, politicos) que forma um ideal de exceléncia e de
valor humano para os membros da sociedade, orientando o modo como devem ser
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educados e as instituigdes sociais nas quais esses valores se realizam. A areté se refere
a formacgdo do dristos: o melhor, o mais nobre, 0 homem excelente. (CHAUI, 1994, p.
1066)

O conjunto de valores que formam o conceito de areté tinha por finalidade a
formacdo da kalokagathia, mencionada por Jaeger em fragmento citado anteriormente
(JAEGER, 1995, p. 336). Do grego - kaAokdyaBio — € uma expressdo que deriva das palavras
Koo, koi, ayaddc, e pode ser traduzida por “conduta honesta; probidade; nobreza; virtude.”
Trata-se de um ideal de formag¢dao humana presente nos tempos da hegemonia das

aristocracias.

Uma formagao de exceléncia que derivava de uma cultura guerreira que floresceu em
uma sociedade rigidamente hierarquizada e que desconhecia a nog¢dao de cidaddos livres,
propria dos periodos arcaico e classico, nos quais se deu o surgimento da pdlis e uma nova
nocdo de vida em comunidade se desenvolveu, produzindo novas demandas dos que nela
eram chamados a participar com suas contribui¢des. Nesse contexto, a concepgao de paideia
amadurecera como um tipo de formagdo a oferecer aos cidadaos da polis um novo tipo de
arete. Isto ¢ um aspecto central do periodo cléssico e ele ¢ indispensavel para se compreender
o sentido da paideia. Segundo Jaeger

[...] a sua finalidade era a superacdo dos privilégios da antiga educacdo para a qual a
areté sO era acessivel aos que tinham sangue divino. O que ndo era dificil de
alcancgar, para o pensamento racional que ia prevalecendo. So parecia haver um
caminho para a consecucdo desse objetivo: a formagdo consciente do espirito, em
cuja forga ilimitada os novos tempos estavam inclinados a acreditar. [...] O Estado
do séc. V ¢é assim o ponto de partida histdrico necessario do grande movimento
educativo que imprime o carater a este século e ao seguinte, € no qual tem origem a
ideia ocidental da cultura. Como os gregos a viram, ¢ integralmente politico-
pedagogica. Foi das necessidades mais profundas da vida do Estado que nasceu a
ideia da educacdo, a qual reconheceu no saber a nova e poderosa forga espiritual

daquele tempo para a formacao de homens, e a pos a servigo dessa tarefa. (JAEGER,
1995, 337)

Sem levar em conta a atmosfera democratica de Atenas do periodo classico, o papel
dos sofistas torna-se incompreensivel. O comando do Estado pela coletividade dos cidadaos —
que se dava por meio da atuacdo destes nas assembleias — demandou o dominio do discurso e,
por isso, a emergéncia da sofistica. Partilharam estes primeiros intelectuais das convicgdes de
que eram capazes de fornecer um tipo de formacdo aos cidaddos que lhes capacitassem atuar
no ambito do debate publico e, em decorréncia disso, suas atividades profissionais se
orientaram no sentido de fornecer determinadas técnicas e conhecimentos, pensando — de

maneira consciente — a atividade educativa no contexto grego.

3 Disponivel http:/perseidas.fclar.unesp.br/
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A filosofia de Platdo se colocard como contraponto a atuagdo dos sofistas. Mas mais
do que isto: o conjunto de sua obra serd vista como o esforco reflexivo em dire¢do a uma nova
formagdo. E possivel perceber Platio como representante de uma nova paideia. Como um
reformador da educagdo, do ponto de vista teorético, na Atenas de seu tempo. Explorar estas
questdes nos levaria ao campo dos estudos platonicos e poderia nos fazer desviar dos estritos
propositos deste capitulo. Até o momento, o que foi colocado teve por objetivo pensar o

Eutidemo como exemplo de um discurso protréptico.

Entender o sentido do discurso exortativo, do qual tal obra de Platdo ¢ exemplo
ilustrativo, levou-nos ao contexto historico e politico do desenvolvimento da pdlis grega.
Nele, o advento da sofistica que se apresentou como fendomeno imprescindivel para se
entender a importancia dos debates e de uma nova concepcdo de formacao que emergiu na

Atenas do periodo classico.

A obra de Platdo ¢ um embate com a forma pela qual os sofistas atuaram. Um ponto
que precisamos reter ¢ o fato de que a logica da persuasdo, que caracterizou a esséncia dos
discursos ensinados pelos sofistas e praticados pelas assembleias, € que compdem o contetido
de muitos dos didlogos de Platdo, sera utilizada pelos primeiros cristdos na difusdo da verdade
cristd quando de seus esforcos no sentido de converter novos adeptos ao cristianismo. Mas
ndo ¢ apenas o tema do discurso exortativo, como forma de persuasao, pensado como meio
para a conversao que precisa ser apontado aqui como parte da analise do fragmento de Jaeger

que nos serviu de ponto de partida.

E preciso tecer consideragdes sobre a ideia de conversdo. Esta também foi um legado
da filosofia aos primeiros cristaos, tendo em vista que a adesdo a uma concepcao de formagao
do homem — representada pela filosofia de Platdo — também foi vista como um tipo de
conversao. E ndo apenas em Platdo, mas dentro do periodo helenistico, posterior aos tempos
que configuraram o periodo classico, tema este que passaremos a analisar um pouco mais de

perto a partir de agora.
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1.2 A filosofia como conversao

A adesao a uma determinada filosofia enquanto uma forma de conversao — que
encontrard, posteriormente, no cristianismo, consideraveis semelhancas — foi, na Antiguidade,
notadamente no contexto ateniense do século V a.C, possivel de ser identificada com o papel
desempenhado pela figura de Socrates, bem como em certos aspectos do projeto filoséfico de

seu discipulo, Platdo.

Em uma nota de rodapé situada na pagina 23 de sua obra, Werner Jaeger afirma que
o tedlogo e classicista inglés, Arthur Darby Nock “comparou a conversio dos novos
seguidores e as atitudes das seitas filosoficas quase-religiosas nos tempos helenisticos”
(JAEGER, 1991, p.23). Publicada em 1933, o referido trabalho — cujo subtitulo ¢ the old and
the new in religion from Alexander the Great to Augustine of Hippo — compreende o esforgo
de construgdo panoramica sobre o tema da conversdo na Antiguidade, analisando-a sob

diferentes perspectivas.

Embora seja uma obra caracterizada como propria da Historia das Religides, em seu

capitulo XI, Arthur D. Nock oferece uma visdo abrangente acerca da relacdo entre a

conversao ¢ a filosofia antiga. Ao se referir a Socrates, Nock afirma que sua atividade em
Atenas do século V a.C

[...] marca um ponto de virada. O seu sentido de missdo que levou finalmente ao

martirio, a sua preocupagao com a personalidade e com a busca de uma base para a

conduta correta, seu poder de atrair e influenciar os discipulos, todas essas coisas

através da impressdo que ele deixou em seus discipulos estabeleceu um padrao para

os amantes da sabedoria e o amor a sabedoria, filésofos e filosofia: é agora que as

palavras adquirem popularidade e significado definido. A adesdo a Soécrates de

alguma forma significava entregar sua alma a ele. (NOCK, 1988, p.165-166,
tradu¢@o nossa)

Talvez Nock exagere um pouco em sua comparagao, ao afirmar que “a adesdao a Socrates de
alguma forma significava entregar sua alma a ele”, uma vez que os propdsitos do fildsofo se
encontravam centrados numa busca pela verdade, que ndo assumia — necessariamente — um
carater religioso. Nao se trata de uma verdade revelada, como acontecera com figura de
Cristo, séculos mais tarde. Nesse sentido, ¢ importante frisar a diferenca entre o discipulado
socratico ¢ um discipulado cristdo. Soécrates ndo estava, com suas investigagoes,

comprometido a salvar as almas de seus discipulos, mas fazer-lhes alcangar a verdade, quando
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possivel, a partir de sua mai€utica. Com cristo, a no¢do de salvagdo da alma ¢ clara e assume

seu sentido religioso.

Feitas tais ressalvas, ¢ preciso entender que desvincular a filosofia antiga —
especialmente aquela desenvolvida no século V a.C em Atenas — do contexto histérico e
cultural do qual ela emerge, pode ser uma atitude comprometedora acerca do entendimento
que se pode ter com relagdo a seus aspectos constitutivos. Nesse sentido, analisar a figura de
Socrates ou a filosofia de Platdo, implica levar em conta a proeminéncia da religido na vida
grega antiga, pois tal aspecto exerceu forte influéncia no desenvolvimento do pensamento

filosofico de entdo.

Se pensarmos na acusacao que pesou contra SOcrates, resultando em sua condenacao
a morte: um tipo de impiedade ao corromper a juventude, incitando-a a desacreditar nos
deuses, bem como introduzir novos deuses, numa referéncia a noc¢ao de daimon —
frequentemente exposta por Socrates em meio aos didlogos que estabelecia com seus
interlocutores; vé-se que toda a querela envolvendo seu julgamento partiu de elementos de
matiz religioso. Interessa-nos mais de perto o significado e o impacto das agdes de Socrates
enquanto pensador que emergiu em Atenas do século V a.C. Através dos didlogos de Platdo, ¢
possivel perceber o fascinio que ele despertava em seus seguidores. Nock afirma que temos
um exemplo, na abertura do Banquete de Platdo, do retrato perfeito do discipulo fanatico,

Apolodoro, que diz
[...] quando eu mesmo fago discursos filoséficos ou quando os ougo, sem contar o
proveito que me trazem, tenho como que um prazer extraordinario; mas quando se
trata de outros temas, particularmente dos assuntos daqueles entre vos que sdo ricos
negociantes, fico entediado e sinto piedade de vos, meus companheiros, porque
acreditais estar realizando alguma coisa, mas ndo realizais nada. Por outro lado,
talvez também vos acrediteis que sou um desafortunado, o que julgo ser uma opinido

verdadeira. Mas eu, quanto a vos, ndo penso que sois desafortunados: sei que sois
(PLATAO, Banquete, 173c-d)

Nesta passagem, Apolodoro percebe a si mesmo como dotado de algo do qual seus
interlocutores sdao desprovidos: o discurso filoséfico que lhe proporciona “prazer
extraordinario” ao passo que os demais, sdo por ele, taxados de “desafortunados”, expressao
grega ‘“kakodaimon, desafortunado, infeliz, desprovido de eudaimonia (felicidade)”
(BORGES, 2017, p.102). Porém, no fragmento em questdo, Apolodoro ¢ rebatido por seu
interlocutor, cuja resposta fornece-nos a constatagdo de Arthur D. Nock ao defini-lo como um

“discipulo fanatico™:
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[...] Es sempre o mesmo, Apolodoro. Sempre acusas a ti mesmo ¢ aos outros ¢ me
parece que, de fato, julgas que todos, comegando por ti, sdo miseraveis, exceto
Socrates. [...] Es sempre assim em tuas conversas: mostras-te irritado contigo e com os
outros, mas nao com Socrates. (PLATAO, Banquete, 173d)

Nock afirma que “proximo ao fim do didlogo, Alcibiades presta seu tributo para esta
fascinagdo. Socrates criou uma atmosfera de influéncia pessoal e discussao.” (NOCK, 1988,
p.166, tradugdo nossa). Com Soécrates, a ideia de um amor a sabedoria serda uma busca pela
verdade, mas que também — em alguma medida — se configurard como um modo de vida. Isso
justifica o fato de Nock iniciar seu capitulo sobre a Conversdo para a filosofia mencionando a
figura de Socrates. E preciso que registremos uma definicdo para a expressdo “conversio”.

Segundo Pierre Hadot

EEINNY3

[..] conversdo (do latim, conversio) significa “giro”, “mudanca de gira¢do”. O termo
serve, pois, para designar toda espécie de giro ou transposi¢do. [...] Em sua acepcao
religiosa e filosofica; tratar-se-a entdo de uma mudanga de ordem mental, que
podera ir da simples modificacdo de uma opinido até a transformacdo total da
personalidade. O termo latino conversio corresponde, de fato, os dois termos gregos
de sentidos diferentes: por um lado, epistrophe, que significa “mudanca de
orienta¢do” e implica a ideia de um retorno (retorno a origem, retorno a si); por

LRI

outro lado, metanoia, que significa “mudanca de pensamento”, “arrependimento” e
implica a ideia de mutagdo e renascimento. Portanto, na no¢ao de conversao, hd uma
oposi¢do interna entre a ideia de “retorno a origem” e a ideia de “renascimento”.
Essa polaridade fidelidade-ruptura marcou profundamente a consciéncia ocidental
desde o surgimento do cristianismo. (HADOT, 2014, p. 203)

Relacionar a ideia de conversdao com o contexto filoséfico do qual emerge as figuras
de Socrates e Platdo, significa pensar sobre o contraste que o pensamento de tais filosofos
representou com a tradi¢ao e os valores de seu tempo. Suas reflexdes se desdobraram em um
modo de vida, sendo Socrates — o tipo exemplar do modo de vida filoséfico, segundo Platdo.
Este, por sua vez, no conjunto de sua obra, legou-nos uma proposta de filosofia voltada para o

aperfeicoamento da alma.

Este ¢ um ponto fundamental aos nossos propositos de investigacdo na medida em
que — posteriormente — quando tratarmos do advento do cristianismo, a adesdo a figura de
Cristo, a crenga na sua ressurreicdo, o novo modo de vida que isto implicara, nos permitira
identificar no cristianismo, um tipo de verdade que a filosofia tomou para si, nos tempos de
Socrates e Platdo, ainda que com propositos distintos. E o acesso a tais verdades — seja aquela
representada pela filosofia, seja aquela representada pelo cristianismo — dependeu de uma

mudanca de pensamento, de comportamento. Em suma, de uma conversao.

A mudanca de pensamento, de posicdo, que caracteriza a ideia de conversdo,

depende da persuasdo, do convencimento. No presente capitulo, o ponto de partida de nossa
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investigacdo foi a de compreender as razdes pelas quais o Eutidemo de Platdo seria um
exemplo de discurso protréptico, segundo Jaeger. Isso conduziu-nos ao contexto histérico do
qual a figura dos sofistas emergiu durante o periodo classico, bem como o papel

desempenhado por tais intelectuais na Atenas do século V a.C.

A importancia do discurso fez surgir os sofistas € marcou a atuagcdo de Sécrates e sua
filosofia dialdgica, refletindo-se na estrutura textual das obras de Platdo. Pensar o discurso
como aspecto basico para a persuasdo do outro é o pré-requisito para se refletir sobre os
resultados desta agdo que ¢ a adesdo do outro a uma nova ideia. O contexto politico de Atenas
favoreceu o desenvolvimento destas questoes e permite-nos associa-lo a um tipo especifico de

conversdao. Como nos mostra Hadot

[...] é sobretudo no dominio da politica que os homens da Grécia fizeram a
experiéncia da conversdo. A pratica da discussdo judiciaria e politica, na
democracia, revelou-lhes a possibilidade de “mudar a alma” do adversario pelo
maneio habil da linguagem, pelo emprego dos métodos de persuasdo. As técnicas de
retorica, arte da persuasdo, constituem-se e se codificam pouco a pouco. (HADOT,
2014, p. 205)

Concentremo-nos na figura de Platdo com vistas a elucidar a matriz religiosa de seu
pensamento. Como Jaeger afirma, “até o termo ‘conversdo’ emana de Platdo, pois adoptar
uma filosofia significava sobretudo uma mudanga de vida”. Nesta passagem, Jaeger sugere ao
leitor — em uma nota de rodapé (nota 24), que se atente para uma metafora de Platdo: “sob a
comparacao platonica da filosofia com o virar o rosto de um homem para a luz do verdadeiro
Ser, ver Paideia II [...] de minha autoria” (JAEGER, 1991, p.23). Trata-se do Livro II de sua
obra Paideia — a formag¢do do homem grego, especificamente, na analise d’4 Republica de
Platio, na qual Jaeger dedica-se a discutir a paideia dos governantes (PLATAO, Republica,

502¢-d).

O filosofo ateniense apresenta as razdes pelas quais seu Estado ideal deve ser
governado pelos filésofos, pois - como resume Giovanni Casertano, “[...] € o Gnico a conhecer
as ideias, isto ¢, as realidades eternas e sempre semelhantes a si mesmas; além disso, deve
amar a verdade, ser sincero, temperante, magnanimo, afavel, ter facilidade para estudar e ter
harmonia interior” (CASERTANO, 2011, p.23). Toda a educacao dos governantes deve ter
por meta o Bem. Segundo Jaeger, em sua interpretagdo sobre o sentido do Bem na filosofia
platonica

[...] a alma do homem ¢ semelhante ao olhar. Se ndo olhamos para a regido onde

irradia com brilhantes cores a luz do dia, mas sim para as trevas da noite debilmente
iluminada pelas estrelas, o olhar pouco vé e parece cego, como se carecesse de todo
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poder visual. Quando Hélios, porém, ilumina o mundo, é clara a sua visdo e plena
sua capacidade visual. Acontece 0 mesmo com a alma: quando fita o0 mundo que
brilha claramente com a luz da verdade e do Ser, a alma conhece e pensa e estd
dotada de razdo. Quando, porém, é o que estd envolto nas sombras, 0 que nasce e
morre, que contempla, entdo gera s6 simples opinides, a sua visdo ¢ fraca, move-se
por tateamentos e assemelha-se a algo carente de razdo. E a ideia do Bem que ao
conhecido confere carater de verdade e ao conhecente forga para conhecer
(JAEGER, 1995, p. 871- 872)

O Sol — deus Hélios entre os gregos antigos — ¢ utilizado por Platdo como figura
alegdrica, como imagem representativa do Ser capaz de fornecer a luz que ilumina o mundo
visivel. Tal imagem — num paralelo com os efeitos da filosofia para aquele que a ela se
direciona — ¢ a representacao do acesso a verdade. Platdo, na leitura de Jaeger, procura deixar
claro a identificacdo do Bem, representado pelo verdadeiro saber, com o significado maior da
luz do Sol para a vida:

[...] a0 mundo visivel ndo d4 o Sol apenas visibilidade, mas ainda, embora ele
proprio ndo seja tal, o nascimento, o crescimento e a nutrigdo. Pois bem,
analogamente, também o mundo cognoscivel ndo recebe a ideia do bem so a
cognoscibilidade, mas ainda o ser, embora o Bem em si nio seja o Ser, mas algo,
superior a ele pela sua posi¢do e pelo seu poder. E este duplo significado do Bem
como causa de todo o conhecer e de todo o ser que justifica que ele seja reconhecido

como rei do mundo invisivel do cognoscivel, com posi¢do equivalente ao império de
Hélios dentro do mundo visivel. (JAEGER, 1995, p.872)

O Bem esta para o mundo das Ideias tal como o Sol estd para o mundo das formas.
Alcanga-lo, s6 serd possivel no ambito da preparagdo da alma. A filosofia, nesse sentido,
torna-se a educacao da alma. A educacdo do governante da cidade ideal ¢ a preparacao da

alma para a contemplagdo do Bem nas esferas superiores do mundo suprassensivel.

Na interpretacao de Jaeger sobre tais questdes inscritas no Livro VI d’4 Republica,
deparamo-nos com as reflexdes do filésofo ateniense que argumentam em favor da divisdo da
realidade — o sensivel e o inteligivel — posicionando o segundo no dmbito metafisico. Estara
mais bem preparado ao exercicio do comando do Estado Ideal, o governante que empreender
os esfor¢os necessarios de superacdo do mero campo das experiéncias sensoriais, do mundo
em ruinas das contingéncias e mutacdes, que ¢ devorado constantemente pela acdo do tempo e
pelo império da efemeridade; e direcione sua alma — uma vez moldada pelo verdadeiro saber
—em dire¢do a contemplacao do Bem. Segundo Jaeger

[...] o Ser de Platdao ndo estd desligado do homem e da sua vontade. A ideia do Bem,
que enche de sentido e de valor o mundo das ideias de Platdo, surge como meta
natural de todas as aspiracgdes e o seu conhecimento exige do homem e dos seus atos
uma atitude adequada. Mas a meta fica além do mundo dos fendomenos diretamente
dados e esta oculta ao olhar do homem sensorial por um multiplo involucro. Romper
estes involucros impeditivos € o primeiro passo que se tem de dar para que a luz do

Bem jorre no olhar da alma e lhe faca ver o mundo da verdade. E por isso que Platio
fez com que a comparag@o do Sol va dar uma imagem das fases do conhecimento,
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que desde a aparéncia de qualquer esséncia sobem até a contemplacdo do Ser
supremo. (JAEGER, 1995, p.879)

E possivel identificar nestas leituras de Platdo, a constru¢io de uma filosofia como
transformadora do individuo na medida em que ela propria ¢ concebida como um tipo de
verdade. E aquele que acessa esta verdade sera capaz de aperfeigoar sua alma. A filosofia
opera uma conversao no individuo e ao propiciar as condi¢des de contemplar o Bem que
existe no ambito metafisico, ndo material, ela se expressa como um tipo de saber impregnado

de aspectos profundamente religiosos.

Anteriormente haviamos mencionado a importancia de pensar a filosofia de Platdo
dentro de seu contexto histdrico e cultural, sob pena de comprometer o entendimento de seus
aspectos constitutivos. A proeminéncia da religido na vida dos gregos antigos deve ser levada
em conta quando nos defrontamos com o pensamento de Platdo. Nossa preocupacdo ¢ atermo-
nos as argumentacdes de Jaeger em suas interpretagdes do filosofo ateniense. O fildlogo
alemao afirma que a ideia de conversdao emana de Platdo (JAEGER, 1991, p.23) e procuramos

expor aqui as passagens por ele sugeridas que sustentem este argumento.

A titulo de complementacdo, valendo-nos de estudos mais recentes, a relagdo entre
religido e filosofia no pensamento de Platdo, e que ¢ sugerido por Jaeger; pode ser elucidada a
partir de seu contexto, qual seja, o da atmosfera profundamente religiosa na qual Platdo esteve

inserido. Segundo afirma Michael L. Morgan

[...] Platdo se apropria de duas tendéncias religiosas para as quais ele fizera atentar,
mas em ambos o0s casos a sua apropriacdo ¢ qualificada. Em certos aspectos ele
aceita, mas também critica a tradicdo da polis de festivais, sacrificios, oraculos, ritos
em geral. Outras vezes, contudo, Platdo adota o modo alternativo de piedade, modo
este que inclui cultos de mistério e ritos de iniciagdo extatica, de purificacdo e
salvacdo. Na ado¢do dessa ultima modalidade, ademais, Platdo modifica-a de
maneira significativa. O modelo ¢ extatico a medida que envolve um tipo de
transformagao pela qual a alma do humano ensaia passos para fora de seu ambiente
fisico e se torna purificada da tensdo mundana; por meio disso ele obtém uma
espécie de bengdo divina e se torna tdo divino quanto possa ser. (MORGAN, 2013,
p-276)

Nesta passagem, Michael L. Morgan trata de duas tendéncias religiosas que exercem
influéncias sobre Platdo, embora ele as modifique dentro de seu projeto filoséfico. Primeiro,
Morgan menciona a “tradicdo da polis de festivais, sacrificios, ordculos e ritos em geral”.
Trata-se efetivamente da religido popular. O conjunto de praticas que estruturava a tradi¢cao
religiosa entre os gregos antigos se manifesta de diferentes formas. Segundo Paolo Scarpi

[...] o sacrifico [era o] fim necessdrio de cada ritual, que reproduzia a agdo

primordial realizada pelo titd Prometeu por intermédio do qual ocorreu a separacao
entre os homens e deuses, renovava unindo provisoriamente os dois universos, ao
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fim aquela antiga divisdo. [...] Nas cidades, as celebracdes dos cultos estavam
inseridas num calendario festivo, que permitia exercer um controle sobre o tempo,
que por sua vez era canalizado dentro da dimensio da ordem. As varias
manifestagdes culturais eram funcionais aos diversos setores da existéncia humana e
exprimiam suas orientagdes. [...] Os oraculos [eram uma] forma de culto tipicamente
grega [...] como outras formas de adivinhacao, eles também estavam sob a tutela de
Apolo. Como toda a previsdo grega, eles tinham a fungdo de indicar os canais e os
modos necessarios para reconduzir & ‘“norma” episddios criticos circunscritos e
individualizados que fugiram dos modelos normativos comuns. (SCARPI, 2004, p.
103-105)

Enquanto cidadao ateniense, Platdo nao poderia viver a margem de tais tradigdes que
possuiam uma for¢a de absorcdo da coletividade como parte dos costumes e da cultura
atrelada a identidade do povo grego em suas diferentes cidades. Toda a religiosidade praticada
pelos gregos antigos tinha seu contetido diretamente relacionado as historias das doze
divindades que formavam seu pantedo mitico (Zeus, Hera, Posseidon, Atena, Apolo, Artemis,
Afrodite, Hermes, Deméter, Dioniso, Hefaisto, Ares). Estas histérias, muito provavelmente,
foram partilhadas por uma tradicdo oral antes de ganharem sua forma escrita. Segundo nos
mostra Arthur D. Nock

[...] a sistematizagcdo dessas lendas foi obra dos poetas, que, embora muitas vezes
considerados inspirados, eram pessoas seculares. Nao havia uma classe sacerdotal,
como tal, mas apenas familias sacerdotais com fungdes em santudrios individuais.

As lendas sistematizadas foram reconhecidamente em detalhes, feitas pelo homem e
sujeitas a modificagdes posteriores. (NOCK, 1988, p.164, tradugdo nossa)

A “sistematizacdo das lendas” a que se refere Nock foi, sobretudo, um trabalho feito

por Homero e Hesiodo. Platdo, em suas obras, criard embates com esta tradicdo, com vistas a

reforma-la no a&mbito de sua paideia, inscrita em seu projeto filosofico da cidade imaginaria

desenvolvida n’A4 Republica, especialmente no Livro II. Em sua reforma da educagdo, os

poetas sao visados pelo fato de, originalmente, reproduzem as narrativas referentes aos deuses

de modo a refletir exemplos inadequados, segundo a critica de Platdo. Como resume Giovanni
Casertano

[...] da educagdo musical eliminam-se todas as fabulas miticas narradas pelos poetas

que sdo falsas e ddo uma imagem de deuses ¢ herdis sujeitos as mesmas maldades e

aos mesmos vicios que pertencem aos homens (376e-378d). Os discursos poéticos

devem representar, os deuses como realmente sdo, baseando-se em duas regras. A

primeira ¢ que a divindade ¢ boa e, por isso, é causa s6 de bens ¢ ndo de males; a

segunda é que a divindade ndo muda porque ¢é perfeita. Portanto, os deuses ndo

enganam e ndo sao falsos nem com palavras, nem com agdes: ¢ necessario proibir

aos poetas que apresentem as divindades como enganadoras e mentirosas (378e-
383c). (CASERTANO, 2011, p. 17)

Em sua nova Paideia, o objetivo da proibicdo dos poetas se da em decorréncia da
crenca em uma divindade boa e perfeita, distante dos deuses antropomorficos da religido

popular, cantados por Homero e Hesiodo. Vé-se, portanto, que Platdo se afasta — em seu
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projeto filosofico — de certos aspectos da tradi¢do religiosa vigente. Nao € o caso de nega-la,
mas de certo modo, reforma-la. Isso tudo dentro de um plano tedrico. Filoséfico. Se
retornarmos a alegoria do Sol, anteriormente discutida, Jaeger afirma que
[...] a posicdo de Sol que Platdo atribui a ideia do Bem como rei do mundo
inteligivel confere-lhe uma dignidade divina, concebida & maneira grega, embora
Platao ndo empregue expressamente a palavra Deus. Abstém-se de emprega-la aqui,
e deliberadamente ao que parece por achar que o leitor por si proprio se encarregara
de se representar a ideia e, além disso, porque certamente lhe interessava que o seu

principio ndo se confundisse com a divindade da religido popular. (JAEGER, 1995,
p.874-875)

Outro aspecto anteriormente mencionado por Morgan, de que Platdo “adota o modo
alternativo de piedade, modo que inclui cultos de mistérios e ritos de iniciacdo extatica de
purificagdo e de salvacdo” (MORGAN, 2013, p. 276); faz referéncia a um tipo de experiéncia
religiosa de sentido esotérico. Este misticismo grego, que constituiu uma forma de piedade
alternativa, teve como exemplos notaveis os Mistérios de El€usis, o dionisismo e o orfismo.

Segundo Jean-Pierre Vernant
[...] o sacrificio cruento e o culto publico ndo ocupam todo o campo da piedade
grega. Ao lado deles existem correntes e grupos menos ou mais desviantes e
marginais, menos ou mais fechados e secretos, que traduzem aspiragdes religiosas
diferentes. [...] Todos contribuiram, de maneiras diversas, para abrir caminho a um
“misticismo” grego marcado pela tentativa de um contato mais direto, mais intimo,
mais pessoal com os deuses, as vezes associado a busca de uma imortalidade bem-
aventurada, ora outorgada ap6s a morte por favor especial de uma divindade, ora
obtida pela observancia de uma regra de vida pura, reservada somente aos iniciados

e que lhes dava o privilégio de liberar, ja na existéncia terrena, a parcela de divino
que permanecera presente em cada um. (VERNANT, 2006, p. 68)

Um ponto importante a se observar ¢ com relacdo ao tipo de influéncia que tal
piedade alternativa exerceu sobre a filosofia de Platdo. Notemos que no fragmento acima,
Vernant fala em uma “busca de uma imortalidade bem-aventurada” ¢ “contato mais direto,
mais intimo, mais pessoal com os deuses”. Estas experiéncias foram caracterizadas por certa

restricdo. Eram ritos iniciaticos.

Platdo, ao tratar da filosofia como um tipo de saber que proporcionava a
contemplagdo do Bem, o faz pensando na educacao dos governantes ¢ nao do povo em geral.
Para além de certa tendéncia aristocratica a fundamentar um possivel governo dos reis
filoésofos, a relagdo de sua filosofia com as religides de mistério pode ser identificada, ainda,
sob outras perspectivas. Se nos voltarmos para os fins tltimos da filosofia de Platdo, qual seja,
o aperfeicoamento da alma, poderemos encontrar um paralelo com o misticismo dos gregos.

Segundo Morgan
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[...] a alma, em certo sentido, cruza a divisa que separa o humano do divino; ja
divina em certo grau, ela busca aperfeicoar sua divindade. Nos ritos baquicos-
orficos, sua transformagdo ¢ alcangada mediante um processo de excitagdo
emocional, induzido por musica, danga e outros meios. Platdo aceita o modelo
extatico segundo o qual os seres humanos, ao trazerem suas almas para certo estado,
podem atingir um estatuto divino ou quase divino. Mas ele substitui o carater
emocional do processo ritual pelo contetido cognitivo. Para Platdo, isso significa que
uma vida que anseia pela salvagdo, assume a forma de uma vida de investigagdo
racional, uma vida filos6fica. (MORGAN, 2013, p. 276)

O sentido de uma filosofia que se volta para o aperfeicoamento da alma e que em
alguma medida seria reservada a poucos, tera um papel fundamental como forma de
comunicagdo — por parte dos primeiros pensadores cristdos — ao voltarem-se para um publico
pagdo, de mentalidade forjada na tradicdo filosofica grega e formado em um Paideia cujas
bases foram estruturadas nos valores da cultura grega classica. Platdo sera o principal
influenciador dos primeiros autores cristdos, sobretudo Clemente de Alexandria, que sera uma

das fontes analisadas na presente pesquisa.
1.3 A filosofia nos tempos helenisticos: cinicos, estoicos e filosofia como modo de vida

O paralelo proposto entre filosofia e religido seguido pelas interpretagdes seguidas
até aqui, ndo se esgota no caso platdnico. As transformagdes ocorridas na Antiguidade que
vao desde o declinio das cidades gregas - resultado das Guerras do Peloponeso ocorridas no
século V a.C — passando pelo dominio Alexandre, o Grande; at¢ o advento do Império
Romano no século I. a.C, produziram seus efeitos na histéria do pensamento, forjando novas

formas de reflexdo.

Voltemo-nos ao caso da filosofia no contexto do periodo helenistico. Jaeger afirma
que em tal contexto “[...] as diversas escolas tentavam angariar seguidores pronunciando
discursos protrépticos, nos quais recomendavam o seu conhecimento filoséfico ou dogma
como a unica via para a felicidade.” (JAEGER, 1991, p.23). Um pouco mais adiante, Jaeger
afirma que “[...] o Deus dos filosofos também era diferente dos deuses do Olimpo pagao
tradicional, e os sistemas filosoficos da época helenistica eram para os seus seguidores uma

espécie de abrigo espiritual.” (JAEGER, 1991, p.24).

Antes de nos atermos as similaridades entre filosofia e religido no contexto
helenistico, ¢ preciso que sejam feitas algumas consideragdes pontuais sobre os impactos das
transformagdes historicas ocorridas no contexto grego que propiciaram o surgimento de um

novo tipo de reflexdo. O modo de vida dos cidaddos gregos em suas diferentes poleis foi
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profundamente alterado com o dominio imperial exercido sob a égide de Alexandre, o

Grande. Como afirma Delfim Leao

[...] do empenho num compromisso coletivo (ta politika), que remetia para segundo
plano os anseios pessoais (fa idia), passou-se a privilegiar a busca da felicidade
individual — ndo tanto porque a grandeza de pessoas singulares ndo se conseguisse
acomodar calhas estreitas das obriga¢des sociais, mas antes porque a fraqueza da
sociedade deixara de motivar o individuo particular (idiotes), libertando-o para o
anonimato de um circuito de mobilidade mais vasto. Do polites se evoluia assim
para o kosmopolites, do carater local da cidade-estado para o mundo globalizado do
oikoumene. (LEAO, 2012, p. 10)

Na medida em que as cidades gregas foram reduzidas a meras provincias do império
alexandrino, o sentido original que marcava a unidade da pdlis — a coletividade debatendo nas
assembleias, decidindo coletivamente sobre seu destino — se perdeu. Os cidaddos ndo
possuiam mais o poder de governar a cidade-estado. Cada unidade politica passava, a partir de

entdo, a se submeter a um poder maior, fora da propria cidade. Exdgeno.

Os efeitos destas mudangas se fizeram sentir - da vida a filosofia - que se
desenvolveu naquele momento. As preocupagdes que passariam a ganhar a mente dos
pensadores diriam respeito aos caminhos pelos quais os ser humano deveria percorrer em
busca da felicidade individual. A emergéncia das preocupacdes individuais veio a se sobrepor
aos interesses coletivos que, com o dominio estrangeiro, ja ndo existiam mais. E ¢ a partir
destes impactos que precisamos compreender o sentido geral que a filosofia assumiu no

chamado periodo helenistico.

Nosso proposito sera o de identificar os paralelos entre o modo de se fazer filosofia e
os elementos proximos a concepgdes de natureza religiosa daquele contexto. Veremos que tal
como ocorrera com a filosofia de Socrates e Platdo, no periodo helenistico as diferentes
escolas filos6ficas marcaram o advento de um novo modo de vida, o que contribui para

reiterar o entendimento da adesdo a filosofia como um tipo de conversao.

E fato que antes do advento do periodo helenistico do qual trataremos a partir de
agora, ¢ possivel constatar a existéncia de escolas anteriores que manifestaram caracteristicas
semelhantes as escolas filosoficas helenisticas e expressaram, em alguma medida, o legado
socratico em suas praticas. Um exemplo seria a chamada escola cinica. Segundo nos mostra

Arthur D. Nock,

[...]Ja escola cinica, fundada por Antistenes, pds em pratica ideias anteriormente
avangadas sobre a inutilidade de padrdes convencionais e ensinou os homens a se
livrarem dos entraves da vida social. As anedotas contadas do fundador ¢ do ainda
mais famoso Didgenes testemunham a enorme impressdo que esse movimento
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causou na sociedade. A adesdo a tais ideias significava algo como conversdo. [...] O
cinico errante falando com aqueles que ouviriam era uma figura familiar mais tarde
sob o Império, implorando seu pao, arengando ¢ as vezes mostrando a liberdade de
expressdo ¢ total indiferenga (ousamos dizer grosseria?) de um martir cristdo.
(NOCK, 1988, p. 168-169, traducdo nossa)

Um importante aspecto que chama a atengdo a filosofia da chamada escola cinica ¢
que seus pensadores ndo construiram tratados filosoficos, sendo conhecidos na posteridade
por seus ditos presentes em coletaneas ou doxografias como € o caso da conhecida Vida e

Doutrina dos Filosofos ilustres de Didgenes Laércio.

Outro dado relevante € o aspecto comportamental que seus adeptos demonstravam, o
que refor¢a a concepcao de filosofia como um modo de vida. O caso da escola cinica ¢
bastante singular uma vez que Antistenes (ca. 445-360 a.C) fora discipulo de Sécrates e nao
conheceu os impactos gerados pelas mudangas advindas do dominio estrangeiro. Sua filosofia
ndo se ocupa de questdes oriundas dos interesses coletivos da polis, mas sao centradas no
individuo particular. Elucidar o nome desta escola — “cinica” — ajuda a compreender melhor o
significado representado por este tipo de concepgao filosofica, ja contemporanea a Sdcrates.

Segundo Goulet-Gazé e Branham

[...]ha duas etimologias concorrentes. De acordo com uma delas, a palavra vem do
ginasio em que Antistenes costumava ensinar, o Cinosarges, dedicado a Hércules
(que viria a se tornar um protocinico lendério). O proprio significado exato do nome
"Cinosarges" esta longe de ser claro: seria "cdo branco" [ou "rapido"]" ou "carne de
¢d0"? E facil imaginar que tal etimologia (que faz de Antistenes o primeiro "Cio")
pudesse ter sido fabricada posteriormente, por analogia com a Sfoa ou a Academia,
que receberam seus nomes segundo os locais em Atenas onde seus fundadores
ensinavam. A segunda etimologia ¢ bem mais plausivel: ela remonta a uma piada
que comparava Didgenes (ou Antistenes) a um cio, presumivelmente porque o seu
modo de vida assemelhava-se ao de um céo - ou seja, era cinico". Assim, os cinicos
eram conhecidos ndo s6 por ser francos e diretos (por ex., por "latir" e "abanar o
rabo"), ou por sua habilidade em distinguir amigos de inimigos (em seu caso, 0s
capazes de filosofar e os que ndo o eram), mas, acima de tudo, por seu modo de
viver em publico como caes, "despudoradamente indiferentes" as normas sociais
mais estabelecidas. Sua rejei¢cdo deliberada da vergonha, a base da moralidade grega
tradicional, autorizava-os a adotar modos de vida que escandalizavam a sociedade,
mas que eles viam como "naturais". Sua idéia radical de liberdade - "usar qualquer
lugar para qualquer proposito" (Diodgenes Laércio 6.22) - tornava o insultuoso
epiteto canino tdo apropriado a nossos filésofos que eles o reivindicaram
desafiadoramente como uma metafora para a sua nova postura filosofica.
(BRANHAM; GOULET-CAZE,2007, p.14-15)

Com os cinicos, ndo temos qualquer proximidade com as discussdes que marcaram a
filosofia de Socrates e Platdo. A preparacao da alma, através de seu aperfeigoamento, para a
contemplacdo do Bem nao tem nenhuma relagdo com os propositos da escola cinica. Suas
opcoes talvez estivessem mais proximas de um estilo de vida polémico fundado na rejei¢ao

dos padrdes estabelecidos.
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O que ¢ preciso frisar — atentando-se aos objetivos de nossa investigagdo — ¢ o fato
de que embora tenha a escola cinica, uma consideravel diferenga de contetido com aquilo que
fora proposto por Socrates e Platao, o que encontramos ¢ a concepc¢ao de uma filosofia como
modo de vida, como produto de uma conversdo. Isso ndo significa, contudo, que os cinicos —
especialmente Antistenes que aqui tratamos — ndo tenha tido algum tipo de posicionamento

com relagdo a questdes de natureza religiosa.

Como citado por Jaeger anteriormente: “[...] o Deus dos filosofos também era
diferente dos deuses do Olimpo pagdo tradicional, e os sistemas filosoficos da época
helenistica eram para os seus seguidores uma espécie de abrigo espiritual.” (JAEGER, 1991,
p.24). Antistenes refletiu sobre o sagrado e sua concepgao diferia de modo sensivel, das
formas tradicionais de crenca vigentes na Atenas de seu tempo, inclusive por se referir a um
deus unico, contrastando com pluralidade de deuses que constituiam o pantedo mitico da

religido popular. Segundo Marie-Odile Goulet-Cazé:

[...]a posicao que Antistenes assumiu ¢ claramente expressa no segundo texto do
Physikos que temos a nossa disposicdo, um texto transmitido por Clemente de
Alexandria e por Teodoreto que registra um sério esfor¢o de Antistenes para
purificar a idéia de divindade: "Deus ndo é conhecido por meio de uma imagem.
Nao ¢é visto com os olhos, ndo se parece com ninguém [ou "nada"]". O deus em
questdo € o deus Unico de acordo com a natureza; o divino de acordo com o costume
sdo os deuses antropomorficos da religido popular. [...] Temos outra informacgao
para corroborar a idéia de que Antistenes ndo s6 acreditava nos deuses - ou, mais
precisamente, em um deus, - como também chegava a demonstrar um certo grau de
piedade. Ela vem de uma passagem de Didgenes Laércio que ja mencionei: "Ele
dizia que aqueles que desejassem ser imortais deveriam viver de acordo com a
piedade e a justica”. Uma segunda informacdo merece a nossa atengdo. Mesmo nao
sendo, estritamente falando uma prova de piedade, ela mostra ainda assim que
Antistenes valorizava o divino: "Quando alguém lhe perguntou o que deveria
ensinar a seu filho, Antistenes respondeu: 'Se ele for viver com os deuses, filosofia:
se ele for viver com os homens, retérica. Nao devemos nos surpreender com o plural
"deuses", uma vez que Antistenes se coloca no contexto cultural da pessoa com
quem esta falando. [...] Apenas a filosofia possibilita que o homem supere o nivel
humano e atinja o divino. Podemos, portanto, concluir adequadamente que
Antistenes acreditava em um deus. Eu afirmaria até mesmo que nido podemos
excluir a possibilidade de que ele tivesse uma atitude piedosa, ainda que fosse uma
piedade diferente daquela do seu tempo. (GOULET-CAZE, 2007, p.81-82)

Outro pensador, mencionado por Nock e que também possibilitou com que a escola
cinica ficasse conhecida na historia da filosofia foi Didgenes (ca. 412/403 — 324/321 a.C).
Diferentemente de Antistenes, Didgenes viveu os impactos do fim da polis enquanto unidade
autonoma, uma vez que fora contemporaneo do dominio alexandrino. Conhecido muito mais
pelo anedotario que o cerca e seus supostos ditos legados por terceiros, a imagem que temos
representativa de sua figura esta ligada a de um sujeito adepto a praticas radicais em termos

comportamentais, o que rendeu a fama de um polemista. Segundo afirma Long
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[...] qualquer que possa ter sido a relagdo de Didgenes com Antistenes, é impossivel
nao ler o material anedotico (praticamente tudo o que sobrevive de sua filosofia)
como indica¢des de uma tentativa consistente de desempenhar o papel de Socrates
enlouquecido (como Platdo o teria chamado: D.L. 6,54) ou de levar a extremos a
frugalidade e a autossuficiéncia recomendadas por Antistenes. As historias sdo
muito conhecidas para precisar de mais do que uma breve exemplificagdo aqui -
masturbar-se em publico, morar num tonel de vinho, dormir em templos ou em
recintos de templos, caminhar descalgo pela neve, tentar comer carne crua. Porém, a
maioria dos episddios nao se refere ao que Didgenes fazia, mas ao que ele dizia.
Como Socrates, ele era acima de tudo um grande conversador e debatedor. (LONG,
2007, p.44)

Didgenes foi o representante de um estilo de vida austero, baseado numa espécie de
minimalismo. Seu desapego material — elevado ao radicalismo absoluto — teria alguma
similaridade com o comportamento austero dos cristdos que, ao imitar Cristo no deserto,
seguiram pelos mesmos caminhos da rentncia deste mundo. Isso esta na raiz de formagao do
monasticismo da Idade Média, podendo ainda ser identificado na Antiguidade Tardia, entre os
séculos III e IV d.C, com as experiéncias dos Padres do Deserto. Contudo, este paralelo com
relacdo a reniincia a0 mundo material — entre cristdos e cinicos — assumira sentidos diversos.

Nossa comparagao aqui esta no campo da acdo. Da negacdo do mundo como fonte de prazer.

Ao cristianismo, caberd o propodsito de salvacdo da alma, pois o mundo material ¢
fonte corruptora. Entre os cinicos, no caso de Didgenes, o que estd em questdo ¢ uma
concepcdo de liberdade, que deve ser conquistada a partir da independéncia total das
necessidades materiais. A felicidade do individuo estaria condicionada ao autodominio sobre
0 corpo e, consequentemente, sobre o prazer. Segundo nos mostra Dario Antiseri e Giovanni

Reale

[...] Diogenes resumia o método que pode conduzir a liberdade e & virtude nos dois
conceitos essenciais de "exercicio" e "fadiga", que consistiam numa pratica de vida
capaz de temperar o fisico e o espirito nas fadigas impostas pela natureza e, ao
mesmo tempo, capaz de habituar o homem ao dominio dos prazeres e até a despreza-
los. Esse "desprezo do prazer", ja pregado por Antistenes, ¢ fundamental na vida do
Cinico, ja que o prazer ndo s6 debilita o fisico e o espirito, mas pde em perigo a
liberdade, tornando 0 homem escravo, de varios modos, das coisas ¢ dos homens aos
quais os prazeres estdao ligados. Até o matrimonio era contestado pelos Cinicos, que
o substituiam pela "convivéncia concorde entre homem e mulher". E, naturalmente,
a Cidade era contestada: o Cinico proclamava-se '"cidaddo do mundo". A
"autarquia", ou seja, o bastar-se a si mesmo, a apatia ¢ a indiferen¢a diante de tudo
eram os pontos de chegada da vida cinica. (ANTISERI, REALE, 2007, p.255)

Outra escola filosofica helenistica que nos interessard mais de perto foi o estoicismo.
Trata-se de uma corrente filosofica de longa duracdo, que teve seu inicio no século IV a.C e se
estendeu até os tempos do Império Romano no século II d.C, tendo inclusive na figura do

imperador Marco Aurélio (121-180 d.C), um dos representantes mais notaveis do estoicismo,
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através de sua obra Medita¢oes. Arthur D. Nock, ao tratar do estoicismo em sua obra
Conversion, afirma que
[...] o estoicismo também, ao longo de seu desenvolvimento, forneceu um motivo
para a vida da disciplina e para domar as paixdes em sua doutrina da lei natural e da
conformidade do homem com ela, em sua énfase na escrita da lei na razdo do
homem, no patamar ideal de seus paradoxos relativos ao Homem Sabio, ¢ (em sua

forma posterior) em uma acéo ativa do bem, e em toda parte, na aceitacdo da ordem
mundial em uma pronta obediéncia. (NOCK, 1988, p.170)

O estoicismo teve diferentes fases® e cada uma delas com seus pensadores.
Procuraremos aqui, estabelecer alguns aspectos de ordem mais geral, representativos do
estoicismo, com o objetivo de ressaltar possiveis relagdes entre a filosofia estdica e o
desenvolvimento do cristianismo posteriormente. No fragmento acima, Nock menciona a
“doutrina da lei natural e da conformidade do homem com ela”. E preciso, primeiramente,

entender o que venha a ser esta lei natural.

O conjunto da filosofia desenvolvida pelo estoicismo compreende um sistema
estruturado em torno da légica, da fisica, que nao € propriamente o que a modernidade passou
a compreender enquanto tal, pois “desde os pré-socraticos, a fisica ¢ uma cosmologia, isto €,
uma teoria sobre o cosmo como natureza, physis, aquilo que faz crescer, vida. Os estdicos
chamam physis de fogo artista e sopro igneo e artesdo” (CHAUI, 2010, p.139); e da ética ou
moral. Cada uma destas partes constitui um todo que compreende o edificio argumentativo
erigido pelos estdicos ao longo sua trajetoria de desenvolvimento. Segundo Pierre Hadot, no

estoicismo

[...] o discurso filoso6fico comporta trés partes, a fisica, a 1ogica e a ética. O discurso
filosofico concernente a fisica [...] explicitara a maneira de ser no mundo que ela
acarreta. [...] A fisica entre os estoicos ndo ¢ desenvolvida por si mesma, mas tem
finalidade ética. [...] Pode-se dizer, antes de tudo, que a fisica estoica ¢ indispensavel
a ética, pois ensina 0 homem a reconhecer que ha coisas que ndo estdo em seu poder,
mas dependem de causas exteriores a ele que se encadeiam de maneira necessaria e
racional. Ela tem também uma finalidade ética na medida em que a racionalidade da
acdo humana se funda na racionalidade da natureza. Na perspectiva da fisica, a
vontade de coeréncia consigo, fundamento da escolha estdica, aparecerd no seio da
realidade material como um Lei fundamental, interior a todo ser e ao conjunto dos
seres. (HADOT, 1999, p.189-190)

¢ Segundo David Sedley, “a historia da escola estdica é divida convencionalmente em trés fases: o Estoicismo
Primeiro: da fundagdo da escola por Zenon, aproximadamente no ano 300 a.C, a fins do século II a.C., periodo
que compreende a dire¢do de Crisipo, o maior de todos os estdicos; o Estoicismo Médio: a era de Panécio e
Posidonio; o Estoicismo Romano: o periodo imperial romano, dominado por Séneca, Epitcteto ¢ Marco Aurélio
(SEDLEY, 2006, p.7)
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O estoicismo preconizava uma articulagdo entre a Razdo ¢ o mundo. Seu sistema de
pensamento teve implicacdes de ordem pratica e reiteram a filosofia como um modo de vida,
uma vez que “o conhecimento permite realizar uma harmonia racional entre o homem e o
mundo, a sabedoria sera uma adesdo ao mundo, sindnimo de uma submissdo a Deus e de uma
aquiescéncia ao destino” (BRUN, 1986, p.48). Voltando-se para a questdo da lei natural
meOncionada por Nock, Irwin nos mostra que para o estoicismo

[...] viver em conformidade com a virtude, portanto, ¢ viver em conformidade com a
natureza, e viver em conformidade com as exigéncias da razdo correta. As
exigéncias da razdo correta sdo expressas em uma lei: uma vez que os fatos a
respeito da natureza humana fixam as exigéncias da razdo correta, essas exigéncias
pertencem a lei natural. Portanto, de acordo com a doutrina estdica da lei natural, as
pessoas virtuosas, ao satisfazer as exigéncias da razdo correta quanto a natureza

humana, satisfazem a lei natural que se aplica a todos os agentes racionais. (IRWIN,
2006, p.383-385)

A conformidade entre razdo e natureza — conduzindo o sujeito a busca pela
felicidade, constituem um caminho em direcdo a felicidade. Esta filosofia procura estabelecer
o direcionamento da existéncia humana por meio do conhecimento. Este conhecimento tem o
desdobramento pratico, em atitudes concretas. Como Nock, anteriormente citado, menciona, o

estoicismo se relaciona com uma “vida de disciplina” e com o dominio das paixdes.

Diferentemente de Platdo, que desenvolveu um projeto filosofico voltado para o
aperfeicoamento da alma num ambito metafisico de contemplacdo do bem, o estoicismo —
embora tenha tratado sobre os aspectos ligados ao divino — procura os caminhos da realizagao
pessoal no mundo material. Seu naturalismo estabelece as devidas conexdes entre 0 homem e

o mundo real no qual esta inserido.

Alcangar a felicidade no mundo concreto da existéncia humana dependeria da vida
orientada segundo um tipo de razdo pratica que levaria o individuo a um tipo de autodominio
que ndo o desvirtuasse do percurso a caminho da sabedoria, do tornar-se sébio, no sentido
filosofico associado ao estoicismo. Segundo Jean Brun

[...] a sabedoria estbica é fundada numa ética da ascese, ndo ¢é reforgada por uma
metafisica descendente: o mal € necessario para que exista uma subida em direcao
ao bem. [...] As paixdes sdo, definitivamente, doengas da alma: tal como o nosso
organismo estd exposto a contrair uma constipagdo, uma artrite etc., do mesmo

modo a nossa alma pode estar doente; as doengas do corpo e da alma sdo fraquezas.
(BRUN, 1986, p. 83)

Outro aspecto do estoicismo mencionado por Nock de que tal corrente filosofica se
relaciona com uma “acao ativa do bem”, nos coloca em face de um dos temas ligados a moral

estoica, que ¢ o do soberano bem e sua relagdo com a virtude. Trata-se do fim tltimo para o
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qual a vida do homem que, tornado sabio através do conhecimento, atingiria a felicidade.

Segundo Jean Brun
[...]Jo soberano bem, o fim supremo [...] é, portanto, viver possuindo a ciéncia do que
¢ conforme a natureza e tornando-o seu; a felicidade ¢ o desenvolvimento
harmonioso da vida: [...] por isso o sabio é sempre feliz. Este naturalismo pode
assim definir o Bem como o til [...]; o Bem ¢ aquilo pelo qual ou a partir do qual
pode ser obtido o util; o Bem ¢ aquilo de que o util resulta, por acidente, o bem ¢
aquilo que pode ser util [...]; o util de que falam os Estdicos ndo ¢ um valor técnico,
pois este ndo é o valor de que o homem ¢ a medida; o til ¢ o que estad conforme ao
sentido da vida, ao sentido do destino. ao sentido da vontade de Deus. Por isso, este
naturalismo permite estabelecer distingdes entre as coisas que existem; umas sao os
bens, como a reflexao, a justica, a coragem, a sabedoria; outras sao os males, como a
irreflexdo, a injustiga, a cobardia, etc.; outras, enfim, sdo indiferentes [...] porque nao
sdo bem tteis nem nocivas, com a vida, a morte, a saude, a doenga, o prazer, a dor, a
beleza, a vergonha, a forga, a fraqueza, a riqueza, a pobreza, a gloria, a obscuridade,
a nobreza, a origem humilde, etc. Tudo isto € considerado indiferente porque nao
serve nem prejudica por si mesmo; mas o homem pode servir-se dessas coisas para

prejudicar ou para ser util; elas podem, por consequéncia, trazer a felicidade ou a
infelicidade segundo o uso que delas se fizer. (BRUN, 1986, p.77)

Outros aspectos do estoicismo serdo desenvolvidos no capitulo subsequente do qual
trataremos acerca da carta de Clemente Romano, aos corintios. Contudo, o que o fenomeno do
estoicismo nos sugere ¢ o fato de que tal escola filosofica representou um tipo de modo de

vida pautada no equilibrio, no controle das paixdes, na busca por um tipo de vida virtuosa.

Os cinicos, anteriormente tratados, também contribuiram no sentido de reiterar a
concepedo da filosofia enquanto modo de vida. Estas indagagdes foram levantadas por Nock,
no sentido de identificar nestas “seitas filosoficas quase-religiosas”, a adesao a determinadas
formas de comportamento. Aderir a tais filosofias era passar por um tipo de conversao que

conduziria os individuos a um certo modo de vida, cheio de implicagdes éticas.

Nao seria o caso aqui de cairmos nos equivocos com relagdo a uma comparagao entre
o contetido de tais escolas filosoficas e o cristianismo que estaria por vir, ¢ do qual nos
ocuparemos no capitulo seguinte. Contudo, ao observar o fato de que com advento da religido
cristd no mundo antigo, o contexto cultural no qual ela emergira ja era dominado por certas
praticas e tradi¢des, ndo serd muito dificil perceber que os contatos e influéncias com

elementos que a precederam foram inevitaveis.

Até o presente momento, os aspectos que podemos identificar estiveram presentes
nos seguintes pontos: a) a cultura do discurso, do dominio do debate foi fundamental para a
propagacao de discursos protrépticos, de tipo exortativo. Tais discursos seriam essenciais para
a disseminagdo do cristianismo posteriormente, uma vez que a conversao dependeria da

persuasao, do convencimento do outro, o que fora largamente desenvolvido entre os gregos no
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ambito das assembleias; b) a filosofia como um tipo de conversdo ¢ identificada nos escritos
de Platdo, tendo ela propria — segundo a interpretagdo de Jaeger, aqui corroborada por outros
autores — aspectos marcadamente religiosos. Nesse sentido, a filosofia como modo de vida,
ganha forga e ¢ assim continuada posteriormente, como identificamos; ¢) as transformagdes
ocorridas durante o periodo helenistico, no qual diferentes correntes filosoficas se
desenvolveram, preservam esta tendéncia geral, mas que — diferentemente do que fora
identificado no periodo classico, com Socrates e Platdo — aqui, as novas escolas filosoficas

estavam profundamente arraigadas a posturas e condutas comportamentais.

Com vistas a tentar elucidar os caminhos possiveis do encontro entre a mensagem do
cristianismo primitivo com os elementos desenvolvidos em cendrios anteriores,
continuaremos nossa analise no capitulo seguinte a partir da analise de trechos de uma fonte
especifica que nos levara a desenvolver outros aspectos do estoicismo aqui iniciados: a carta
de Clemente Romano aos corintios. Antes de avangcarmos aos fragmentos que nos cabem no
presente capitulo, sera feita uma contextualizacdo geral acerca o ambiente em que tal
documento foi produzido. E preciso ter em mente que momento historico a Carta de Clemente
Romano se inscreve e de que maneira ela procura atender aos propositos de seu emissor. Nela,
podemos perceber permanéncias € mudancgas do que fora feito pelo apdstolo Paulo, cerca de
trés décadas antes de Clemente dirigir-se a comunidade de Corinto. Passemos, nesse sentido,

a andlise de nossa primeira fonte no capitulo seguinte.
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Capitulo 2 — A Carta de Clemente Romano aos corintios

O presente capitulo tem por objetivo analisar fragmentos da carta de Clemente
Romano aos corintios sob a perspectiva de seu conteudo filoséfico com vistas a identificar —
em seus argumentos — os elementos legados pelo pensamento grego em seu documento com o
intuito de comunicar-se a uma comunidade de cristaos versada na tradi¢cao helénica. Inscrita em
um contexto embriondrio de formagao da Igreja, a Carta de Clemente Romano constitui-se
como um dos documentos mais antigos do cristianismo primitivo de alto valor histdrico para se
compreender as relacdes entre a atividade missiondria nos primeiros tempos da histéria da

Igreja Catolica.

Utilizamos em nossa pesquisa, a tradugdo direta do grego publicada em 1973 pela
Editora Vozes pelo ja falecido arcebispo metropolitano de Sao Paulo, Dom Paulo Evaristo
Arns. Sua introducdo e notas serviram de base para nossa analise acompanhada de outros
autores. Os apontamentos feitos por Werner Jaeger em cristianismo primitivo e Paideia grega,
por sua vez, foram utilizados como guia inicial de nossas interpretagdes. Por ser um documento
historico situado a aproximadamente trés décadas posteriores a presenga do apdstolo Paulo
naquela mesma comunidade grega, o presente capitulo se incumbira de uma breve comparacao

entre trechos duas cartas com vistas a entender as diferengas do discurso que se operaram na

distancia entre as duas cartas.

2.1 — Contexto de producio da Carta de Clemente Romano

Nosso objetivo ¢ o de entender as ligdes deixadas pelo autor da carta, Clemente

Romano, sobre aspectos relacionados a conversdo e unidade da Igreja, a partir de categorias

filosoficas — ja conhecidas pelo seu publico-alvo: os cristdos de Corinto. Antes de atermo-nos

aos fragmentos da Carta de Clemente Romano que nos interessam no presente capitulo,

precisamos contextualizar o ambiente no qual tal fonte fora produzida. Segundo Adalbert-G
Hamman,

[...] gracas a acdo apostdlica de Paulo, as comunidades de origem pagd eram

numerosas. Elas pensavam a mensagem evangélica nas categorias do helenismo. O

grego era a sua lingua, como o era de toda a bacia mediterrdnica. Os primeiros

escritos dessas novas comunidades pertencem mais a vida que a literatura. Sdo

cartas de pastores: Clemente, bispo de Roma, Inécio, bipo de Antioquia, Policarpo,
bispo de Esmirna, e Papias de Hierdpolis [...]. A carta era um vinculo entre uma
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comunidade e outra, entre um pais e outro, entre o pastor e fiéis. As Igrejas
escreviam umas as outras, para significar sua unidade, e¢ os pastores mantinham
entre si, ¢ com as comunidades, uma correspondéncia que ia da informagdo a
exortacdo. As primeiras cartas eram de bispos, chefes de comunidades de origem
principalmente paulina, assistidos por um didcono. Da organizagdo sinagogal a
responsabilidade episcopal houve um tempo de flutuagdo, que se encerra com a
associagdo e integracdo. [a Carta de Clemente Romano] ¢é o primeiro escrito cristdo,
redigido por volta de 96, quando o apostolo Jodo ainda vivia em Efeso. A Igreja
romana envia trés legados, portadores da carta, a Corinto, o que confirma a
autoridade da comunidade. Apesar de ndo ser citado, Clemente ¢ o autor da carta.
Ele intervém nessa comunidade turbulenta, na qual os jovens tinham afastado do
colégio presbiterial membros experimentados. E escreve como quem quer ser
obedecido (HAMMAN, 1995, p.20)

No primeiro século da Era Crista, a Igreja encontra-se em busca de uma unidade e no
contexto pos-apostdlico, tal construcao tornava-se desafiadora. O projeto de expansao da fé
cristd, visando a conversdo de diferentes povos considerados pagios, dependeria de um

projeto universalizante, devidamente estruturado e organizado.

E preciso lembrarmo-nos de que no século I d.C, as cidades-estados do mundo grego

jaziam sob dominio romano que, no contexto de Clemente, ainda nao havia adotado o

cristianismo como religido oficial do Império, o que sé aconteceria séculos mais tarde com o

Edito de Tessalonica em 380 d.C, sob o reinado de Teoddsio I. Trata-se, portanto, de um

periodo quem que a rejeicao e a perseguicao ao cristianismo era uma realidade concreta, o que

contribui para a compreensao acerca da necessidade de unidade entre os cristdos. Nesse

sentido, a construcao da referida unidade encontrava-se diante de desafios imensos. Como
afirma Christopher Dawson

quando os apostolos faleceram, o problema da organizagdo eclesiastica se tornou

de importancia imediata para a Igreja. A insisténcia na unidade da Igreja e a

manutencdo da tradicdo apostdlica permaneceram tdo fortes quanto antes, mas,

para ser eficaz tinha que ser intensificada pelo fortalecimento do ministério local e
pelo lago de subordinagdo hierarquica. (DAWSON, 2014, p.181)

Com relacdo ao contexto da cidade de Corinto, ¢ preciso salientar alguns elementos
histéricos importantes. Incorporada como parte de uma provincia romana denominada Acaia
desde 146 a.C, a cidade de Corinto — no que diz respeito a realidade das comunidades cristas
que 14 viviam - encontravam-se, no século I d.C, sob uma realidade um tanto quanto
conturbada e tal cendrio ¢ o que da sentido a Carta de Clemente. Como nos mostra Dom Paulo
Evaristo Ams em seu texto de Introducdo do escrito de Clemente Romano, em Corinto
“alguns agitadores [...] haviam amotinado os fi€is contra seus presbiteros. Chegaram mesmo a

destitui-los de seus cargos. Caso inédito, nao apenas em Corinto, mas quanto se sabe, em toda
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a Igreja cristd, até aquele momento, embora aqui € acola sempre houvesse contestagdes [...].”"”
Vé-se, portanto, que os riscos de dissolu¢do iminente da unidade da Igreja faziam-se sentir de
modo critico e que conduziram Clemente a intervencao. Ainda seguindo o autor da introdugao

da carta,

[...] Roma, ao abrir os tentaculos sobre o Oriente, tratou de eliminar brutalmente a
cidade de Corinto, sua principal concorrente no comércio com o Oriente. A cidade,
além de ser arrasada em 146 a.C, foi ainda oficialmente amaldi¢coada. Assim mesmo,
César ordenou a nova funda¢do da cidade sob o nome Colonia Laus Iulia Corinthus
(44 a.C), facilitando a imigracdo de veteranos e libertos de Roma para 14. De entdo
em diante, Corinto passara a ter fisionomia internacional, embora predomine a
lingua grega. De 49 a 51 e ainda de 57 a 58 d.C, S@o Paulo estabeleceu ai florescente
comunidade cristd. — Os contrastes sociais continuam chocantes: dois ter¢os da
populagdo ¢ escrava; mesmo a populagdo livre vegeta em condicdes de penosa
miséria. Esta, a exemplo de Roma, se desgasta em orgias (o historiador Estrabao fala
de 1.000 hierodulas — as prostitutas sagradas — além das tristemente célebres “mogas
de Corinto”. Assim se esclarecem as passagens paulinas um tanto cruas 1Cor 5,1;
6,9-20; 10,8 ¢ 2Cor 7,1). Para entendermos melhor a mensagem de Clemente
Romano, seria interessante verificar que a problematica especial — a deposigao ilegal
de presbiteros — ndo se desliga da problemadtica geral exposta por S3o Paulo: a) a
gnose continua a minar o cristianismo. Este, para ndo se diluir em sabedoria falsa,
precisa afirmar o verdadeiro conhecimento que consiste na aceitacdo do mistério da
Cruz, na obediéncia e na humanidade. b) Aos olhos dos corintios € importante
desenvolver bem a argumentagdo, e sempre em torno de femas capitais. c) Continua
a ser iminente o perigo de particularismos dentro da comunidade, - manobras
pseudodemocréticas — que minam estruturas e até principios inaliendveis.’

Na citacao acima identificamos que a cidade de Corinto se apresentava como parte
do dominio romano afetada pelos efeitos do cosmopolitismo, uma vez que passou a ter
“fisionomia internacional” devido a “imigracdo de veteranos e libertos de Roma”. Os efeitos
nas transformacdes dos costumes trouxeram consigo toda a sorte de corrupgdo e desvios por
parte dos novos habitantes, o que fez da cidade — e consequentemente para a comunidade

crista que 14 se desenvolvera — um alvo de riscos para sua manutengao na fé crista.

No que diz respeito aos objetivos da nossa investigacdo, as observagdes de Dom
Paulo Evaristo Arns, ao final da citagdo, merecem especial atencdo: primeiro, a ameaga da
gnose para o cristianismo primitivo ¢ a necessidade de combaté-la. Em segundo lugar, o
cuidado com bom desenvolvimento da argumentagdo ao dirigir-se aquela comunidade versada
na tradicdo do pensamento grego e; em terceiro, o “perigo dos particularismos” que serao
enfrentados com um discurso em prol de uma unidade a partir de uma visao que serd discutida

a partir de uma dimensao mais ampla, de natureza cosmoldgica.

7 ARNS, D. Paulo Evaristo. Introdug¢do. In.: Carta de S. Clemente Romano aos Corintios: primordios cristdos
e estrutura. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1973, p.8

8 Idem
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Aqui, identificaremos uma influéncia claramente tomada dos estoicos no texto de
Clemente Romano. Contudo, antes de atermo-nos as argumentagdes do bispo de Roma,
facamos um retorno a trechos de Carta de Paulo aos corintios, pois ha uma necessidade de
estabelecer um breve didlogo entre as duas fontes para elucidar melhor o cendrio que estamos

investigando.
2.1- A Carta de Paulo aos Corintios - fragmentos

Em sua Primeira Epistola aos corintios, o apdstolo Paulo diz no capitulo 1

Pois nao foi para batizar que Cristo me enviou, mas para anunciar o Evangelho, sem
recorrer a sabedoria da linguagem, a fim de que ndo se torne inttil a cruz de Cristo.
Com efeito, a linguagem da cruz ¢ loucura para aqueles que se perdem, mas para
aqueles que que se salvam, para nos, € poder de Deus. Pois estd escrito: destruirei a
sabedoria dos sabios e rejeitarei a inteligéncia dos inteligentes. Onde estd o sabio?
Onde esta o homem culto? Onde estd o argumentador deste século? Deus nao
tornou louca a sabedoria deste século? Com efeito, visto que o mundo por meio da
sabedoria ndo reconheceu a Deus na sabedoria de Deus, aprouve a Deus pela loucura
da pregacgdo salvar aqueles que creem. Os judeus pedem sinais, € os gregos andam
em busca de sabedoria; nés, porém, anunciamos o Cristo crucificado, que para os
judeus, ¢ escandalo, para os gentios ¢ loucura, mas para aqueles sdo chamados, tanto
judeus como gregos, ¢ Cristo, poder de Deus e sabedoria de Deus. Pois o que ¢
loucura de Deus ¢ mais sabio do que os homens, e o que ¢ fraqueza de Deus é mais
forte do que homens. (1Cor 1,17-25)

Ao se dirigir a comunidade de Corinto, o apdstolo Paulo cria um tensionamento — em
seu discurso — ao polemizar com aspectos da cultura helénica, notadamente, a sabedoria da
linguagem. E impossivel pensar o desenvolvimento da Filosofia entre os gregos antigos sem se
levar em conta os usos da linguagem. Contudo, o apostolo inova em sua argumentagdao ao
sobrepor a f¢ em Cristo como elemento persuasivo de natureza superior as buscas que os
antigos gregos empreendiam com suas investigagdes especulativas. Segundo Marilena Chaui

[...] a filosofia, afirma o apostolo, pretende persuadir por meio de discursos e
argumentos, mas a verdadeira e plena sabedoria é espiritual, revelacdo da verdade
divina por Jesus, que ndo precisa da persuasdo do discurso, mas se realiza pela graga
(charisma) infundida em nosso espirito por Cristo. A filosofia é a pretensdo da razao
de tudo conhecer; o cristianismo ¢ iluminado pela fé na verdade revelada. O
charisma confere a quem o recebe uma autoridade vinda diretamente de Deus — a

autoridade carismatica — e confere ao carismatico a inspiragdo divina para
compreender ¢ expor a verdade ou palavra revelada. (CHAUI, 2023, p.51)

Embora estejamos diante de um conflito que se opera entre o apdstolo e a
comunidade grega para a qual ele se volta, ¢ preciso ter em mente que Paulo fora um judeu
helenizado e dominava as categorias com as quais tensionava. Ele “lancou as bases da lingua
grega em que se difundira o Cristianismo, e que se chama de grego cristdo, pois redigiu as
suas epistolas na lingua que era usada em sua época [...]. A sua origem foi a Koiné helenistica

[...] falada nas grandes cidades cosmopolitas do Ocidente (NUNES, 2018, p. 25).”
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A importancia do idioma grego para o posterior desenvolvimento do Cristianismo,
do ponto de vista da linguagem, deve ser ressaltada. Foi através da linguagem que a filosofia
operou suas especulagdes e elucidacdes em busca da verdade e do conhecimento. Em alguma
medida, ela pavimentou os caminhos pelos quais a compreensao da verdade revelada pelo

cristianismo tornar-se-ia inteligivel aos povos helénicos. Como nos mostra Julian Marias

[...] a Grécia significa, na historia da humanidade, uma perspectiva dominada pela
exigéncia de lucidez, pela visdo teorica. Da lingua e da cultura helénica procedem
quase todos os conceitos de que nos servimos para realizar e interpretar o
conhecimento. A visdo, ndo s6 sensivel como também intelectual, expressa pelo
nome nots, o verbo noein, a nogao de noesis. A palavra theoria, que € visio, inclui a
procissdo que se contempla; segundo Herddoto, Solon viaja theories heiken, quer
dizer, “para ver”, ndo para comerciar ou conquistar. A voz logos, tao ilustre e de
tanto alcance na revelagdo cristd, quer dizer palavra, razdo, o que propriamente
permite entender o que se viu. A visualidade é o ntcleo das palavras eidos, idéa, do
verbo eidénai, saber. O que permite essa visdo ¢ a luz (phds), que descobre a
consisténcia do real (on), ente, o que ¢é. E a verdade é para o grego alétheia,
evidéncia, manifestagdo, descobrimento. Sdo conceitos que permitem a intelecgdo, a
compreensdo da realidade. A propria palavra teologia ¢ helénica. Séculos antes do
cristianismo, Aristoteles a usa tematicamente. Fala dos que primeiro filosofaram
(philosophésantes)  comparando-os aos que antes deles teologizaram
(theologésantes). A filosofia primeira ou metafisica ¢ para ele “ciéncia do ente
enquanto tal”, “ciéncia da substincia” e também theologiké epistéme, “ciéncia
teologica” ou ciéncia de Deus”. Este, o théos, € “visao da visdo” (noesis noéseos),
primeiro motor imdvel que move sem ser movido. [...] Todos esses conceitos, 0s
termos que os expressam, as categorias mentais em que se alojam, tém uma
procedéncia inequivocadamente grega, que foi desde o comego ingrediente da
constitui¢do da perspectiva cristd. Sem ele, esta ndo seria o que €, nem se tornaria
inteligivel. Mas, ¢ claro, a historia ndo se esgota na origem, ¢ estes elementos
tiveram uma longa vida e importantes transformagdes durante dois milénios. Néo
podemos esquecé-los nem os imobilizar e cristalizar em suas versdes iniciais.
(MARIAS, 2000, p.7-9)

A consolidagdo de uma nova religido - cujos desafios postos pela realidade historica
na qual esteve inscrita em seu contexto de surgimento e expansdo - foi marcada pela
necessidade de rupturas com elementos da ordem vigente. Mas ¢ preciso pensar que
transformagdes que se operam no ambito da cultura, com a complexidade propria das
religides com seus sistemas de credo, formas de pensamento, cosmovisdes e das dificuldades
associadas a tais processos de mudangas, fazem-se de modo lento, como que transfigurando-
se sobre as bases da cultura existente. Este ¢ o caso do advento do cristianismo no seio de um

império cosmopolita.
Nos capitulos 2 (versiculos 1-15) e 3 (versiculo 16), o apostolo Paulo diz

Eu mesmo, quando fui ter convosco, irmédos, ndo me apresentei com o prestigio da
palavra ou da sabedoria para vos anunciar o mistério de Deus. Pois ndo quis saber
outra coisa entre vos a nao ser Jesus Cristo ¢ Jesus Cristo crucificado [...] minha
palavra e minha pregacdo nada tinham da persuasiva linguagem da sabedoria, mas
eram uma demonstragdo de Espirito e poder, a fim de que vossa fé ndo se baseie
sobre a sabedoria dos homens, mas sobre o poder de Deus. No entanto, ¢ realmente
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de sabedoria que falamos entre os perfeitos, sabedoria que ndo é deste mundo nem
dos principes deste mundo, votados a destruicdo. Ensinamos a sabedoria de Deus,
misteriosa ¢ oculta, que Deus, antes dos séculos, de antemdo, destinou para nossa
gloria. Nenhum dos principes deste mundo a conheceu [...]. A nés, porém, Deus o
revelou pelo Espirito. Pois o Espirito sonda todas as coisas, at¢é mesmo as
profundidades de Deus. Quem, pois, dentre os homens, conhece o que ¢ do homem,
sendo o espirito do homem que nele estd? Da mesma forma, o que estd em Deus,
ninguém o conhece sendo o Espirito de Deus. Quanto a nds, nao recebemos o
espirito do mundo, mas o Espirito que vem de Deus [...] ndo falamos segundo a
linguagem ensinada pela sabedoria humana, mas segundo aquela que o Espirito
ensina [...]. O homem psiquico nio aceita o que vem do Espirito de Deus. E loucura
para ele; ndo pode compreender, pois isso deve ser julgado espiritualmente. [...] Nao
sabeis que sois um templo de Deus e que o Espirito de Deus habita em vos? (1Cor
2,1-15; 3,16).

Nesta passagem, o apostolo Paulo “reafirma a diferenga profunda entre a sabedoria
segundo a carne (a dos gregos e judeus helenistas) e a sabedoria segundo o espirito (a dos
cristios) (CHAUI, 2023, p.53). A separagio entre pneuma (espirito) e psyché (razio natural),
certamente estd tracando uma divisdo entre o homem natural e o homem espiritual. Este, ¢ o
que tem o entendimento daquela sabedoria de Deus, que ¢ loucura para o “mundo secular” -

onde habita 0 homem natural com sua unidade alma-corpo.

Estamos diante de uma nova percep¢do do humano que diverge de Platdo, que
afirmava a “natureza da alma” como triparti¢ao — intelectiva, irascivel e concupiscente; ou
Aristoteles, que a pensava dividida em racional (ativa e passiva, sendo a primeira, a que capta
os dados dos sentidos, € a segunda que elabora os conceitos), sensitiva - que ¢ a parte que
corresponde a causa da motricidade entre os humanos e os animais — e vegetativa, responsavel

pela respiragio, digestdo e circulagdo do sangue.’

Em sua Primeira Epistola aos Corintios, nos primeiros capitulos aqui analisados
brevemente, pode-se perceber uma postura de evangelizagdo do apodstolo Paulo a partir do
tensionamento e da polémica com a comunidade de Corinto. Aproximadamente trés décadas
ap6és sua passagem por aquela cidade, o bispo de Roma, Clemente, se voltard para tal
comunidade apresentando — em sua Carta — algumas inovagdes discursivas que demonstram,
claramente, as influéncias da filosofia e seu uso na argumentagdo com os cristdos de Corinto.

Se num primeiro momento, a pregacdo do apostolo centrava-se na evangelizagao;
com Clemente Romano, teremos preocupagdes de nova ordem que permitem-nos identificar

elementos estoicos em seu discurso. Diferentemente de Paulo, o que se percebe ¢ uma adesdo

® Para a triparticdo da alma em Platdo, ver Republica, Livro IV, 435b-441c; para triparticdo da alma em
Aristoteles, ver De Anima, Livro I1.
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as categorias filosoficas outrora criticadas no contexto do cristianismo apostolico. Como nos
mostra R.R. Bolgar
[...] numa sociedade, porém, como a existente no inicio do Império, em que os
homens cultos eram obsessivamente acostumados a reflexdo filoséfica, uma crenga
religiosa ndo poderia sobreviver sem uma teologia, ¢ esta deveria ser adequada as
necessidades criticas da época. Os cristdos tinham de defender sua fé contra os
estoicos, epicuristas, platonicos e peripatéticos, e tinham de fazé-lo empregando as

categorias utilizadas por esses pensadores, pois quaisquer outras teriam servido & sua
finalidade. (BOLGAR, 1998, p.470)

Embora no texto de Clemente Romano, seu discurso estivesse voltado para uma
comunidade de convertidos — 0 que na situagdo anterior do apostolo Paulo, ¢ diferente uma
vez que seu publico fosse heterogéneo, nesse sentido — a situacdo descrita na citagdo acima
estava um tanto quanto difundida nos territorios gregos sob dominio romano transcorridos
quase um século da Era Cristd. O que parece ser indicativo de que a necessidade de mudancga
de estratégia, no cristianismo pos-apostolico, tenha sido necessaria no que diz respeito a busca
pela conversao, ou no caso especifico de Clemente Romano, pela unidade da Igreja. A relacao
entre Religido e Filosofia — nesse contexto — parece ficar menos distante do que nos tempos
do cristianismo apostélico. Como nos mostra Ruy Afonso da Costa Nunes

[...] € preciso ter em mente que a propria filosofia da época facilitava a aceitacdo do
ponto de vista segundo o qual a religido podia ser tida como uma certa filosofia.
Essa argumentacdo da filosofia profana levava certos cristdos a pensarem que, por
ser a filosofia o amor a sabedoria, e por se achar esta na religido cristd, o
Cristianismo era lidima filosofia, paralogismo fomentado pela mentalidade entdo

corrente. Assim, a partir do século I d.C. acentuou-se a orientacdo religiosa da
filosofia. (NUNES, 2018, p.35)

2.3 — Clemente Romano em Corinto trinta anos depois

Diante de uma comunidade conturbada, trés décadas apos a pregacao de Paulo aos
corintios, Clemente Romano valeu-se de estratégia discursiva distinta. Diferentemente de
Paulo, o bispo de Roma fixa seu olhar sobre o mundo concreto da pdlis e da cultura que

formara seus cidadaos, para a partir destas bases proferir seu discurso, pois

[...] dado que sdo, pelo menos em parte, pessoas educadas e possuem Paideia grega,
ele fornece a sua énfase na ordem civica na politeia cristd um pano de fundo filosofico
duplo: o da experiéncia politica e ética social ¢ o da filosofia cosmoldogica. O mesmo
fora feito na Paideia grega, que sempre derivara as suas normas de comportamento
humano e social das normas divinas do universo, que eram denominadas “natureza”
(physis). JAEGER, 1991, p.33-34)
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A Paideia ¢ a resultante de uma forma especifica de agregacdo humana, que € a Polis
e pode ser entendida tanto como educagdo quanto por cultura. “A Paideia representava um
conjunto de disciplinas literarias, artisticas ou cientificas que visavam formar o espirito,
permitindo ao homem adquirir, de tal modo, sua plena humanidade e pertencer a elite da

sociedade, constituida pelos homens cultivados, os pépaideuménoi [...] (MORLET, 2021,
p.7)".

Paideia platonica, tem por escopo por a alma tripartite em condi¢des de reabilitar a
Polis e salva-la da desordem e do descaminho que as disputas partidarias a arrastaram. Ele era
um “condiscipulo de Socrates” como o pretenso tirano Alcibiades. Sua pedagogia do demos,
em harmonia com um ideal aristocratico de kaloi kai dgathos, gerava a permeabilidade dos
cargos de comando e da participagdo no processo decisorio, mas, por meritocracia, nao

aleatoriamente como nos sorteios da reforma de Clistenes.

J& Aristoteles, tomou outra visdo e metodologia, para ele devemos colocar o humano,
no ambito dos outros animais, ressaltando sua diferenca especifica que ¢ a racionalidade.
Logo, a Polis ¢ a unica forma possivel de socializagdo que permite ao humano realizar todas
as suas potencialidades, ja que todo seu sistema tem por base a relagao Poténcia-Ato. Em sua
visdo fixista da evolucdo (era filho do médico de Filipe II) via o mundo por um olhar de
naturalista e entendia que a Polis era a atualizagdo das potencialidades contidas em germe na
comunidade gentilica. Nao pdde, apesar de ter assistido, imaginar a hiperextensao do regime

politico aos barbaros - via império - o que ja estava em franco processo durante sua vida.

Ja metecos helenizados e marginalizados no regime da Polis como os Cinicos € 0s
Estoicos, foram os pioneiros na nova pedagogia e antropologia libertaria do Cosmopolitismo.
Nessa massa de recém egressos no regime politico decadente e de um imperialismo

ascendente ¢ que se movem essas personagens da “nova Paideia”.

Na condicao de parte de uma provincia romana — um império também cosmopolita —
Corinto ¢ uma cidade que se inscreve em tal dimensdo. Nesse sentido, ¢ indicativo de que a
permanéncia das herangas culturais e filoséficas das transformagdes ocorridas durante o
periodo helenistico, se fizessem sentir no contexto do dominio imperial romano sobre a
Grécia. E isso ajuda-nos a interpretar as razdes pelas quais Clemente Romano tenha se

voltado para o uso de categorias filos6ficas associadas a realidade concreta de Corinto.
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Como afirma Jaeger, referindo-se a anterior passagem de Paulo pela cidade de
Corinto, o “apelo emocional a dgape ou caridade (I Corintios 13), de cuja falta total os
Corintios mostram enfermar, nao seria de grande auxilio. Esse tipo de apelo ja devia ter sido
feito muitas vezes pelos seus anteriores guias (JAEGER, 1991, p.33).” Era preciso persuadir a
comunidade de Corinto, apelando aos recursos ja por eles conhecidos, mas atuando sobre eles
uma transfiguragdo, rumo a Paideia Cristd. Observemos de perto, algumas passagens de sua

Carta.

Retomando o objetivo primeiro da Carta de Clemente — intervir no cenario de
discordia e crise vigente na comunidade cristd de Corinto — o bispo de Roma, nos capitulos de
3 a 6 de sua Carta, faz uma verdadeira histéria do citime em seu discurso. Conforme aponta
Dom Paulo Evaristo Arns, “as raizes do ciime se encontram na prepoténcia e no orgulho da
comunidade relativamente prospera de Corinto.”! Tomando uma passagem em especifico de
sua Carta, precisamente no Capitulo 6, Clemente afirma

Mas, para pormos termos aos exemplos antigos, passemos aos atletas que nos tocam
de muito perto: verifiquemos os nobres exemplos de nossa geracdo. Por ciume e
inveja, foram perseguidos e lutaram até a morte as nossas colunas mais elevadas e
mais retas. Fixemos nossa vista sobre os valorosos apdstolos. Pedro, que por ciume
injusto nao suportou apenas uma, ou duas, mas numerosas provas e, depois de assim
render testemunho, chegou ao lugar merecido da gldria. Por ciume e discordia,
Paulo ostentou o prego da paciéncia. Sete vezes carregado de cadeias, exilado,
apedrejado, arauto no Oriente ¢ no Ocidente, recebeu a ilustre gloria por sua fé.
Ensinou ao mundo todo a justiga e chegou até os confins do Ocidente, dando
testemunho diante das autoridades. Assim deixou o mundo e foi em busca do lugar

santo, ele, que se tornou o mais ilustre exemplo de paciéncia. (CLEMENTE
ROMANO, 1973, 14,1-14)

Ao afirmar: “passemos aos atletas que nos tocam muito de perto: verifiquemos os
nobres exemplos de nossa geragdo”, encontramo-nos diante de um detalhe importante: a
referéncia aos esportes € uma possivel comparagao com lideres cristdos de sua época como
possiveis atletas espirituais. Como aponta Dom Paulo Evaristo Arns, “a aceitagao de valores
da cultura, e entre eles do esporte, do mundo antigo foi constante preocupagao de S. Paulo,
como serd agora de Clemente de Roma, e nos préximos séculos, de Clemente de Alexandria,
Origenes, e sobretudo dos grandes autores capadocios.”'! Ao estabelecer uma comparacio

entre os lideres cristdos com a figura dos atletas, Clemente Romano toca num aspecto

10 ARNS, D. Paulo Evaristo. Introdug¢do. In.: Carta de S. Clemente Romano aos Corintios: primérdios cristdos
e estrutura. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1973, p.22

' 1dem, p.23
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fundamental da Paideia dos antigos que diz respeito & suas preocupagdes com 0O COrpo.

Segundo Henri-Irénée Marrou
[...] tomados genericamente, o quadro e o espirito desse ensino permanecem na
época helenistica o que eram no periodo anterior. Heranca do arcaismo, a ginastica
grega foi fixada muito cedo em sua forma definitiva e ndo foi profundamente
modificada sob a influéncia do desenvolvimento ulterior da civilizagdo. [...] Como
na época arcaica, a educagdo fisica continua essencialmente esportiva, dominada
pela nobre emulagdo do espirito de competi¢do: prepara a crianga, depois o

adolescente, para figurarem com honra nos diferentes concursos consagrados as
diferentes provas de atletismo no sentido estrito. (MARROU, 1973, 187-188)

E evidente o papel ocupado no cuidado com os corpos e em seu preparo fisico
direcionados as atividades proprias do atletismo. Este aspecto da cultura — que entre os gregos
¢ um elemento referencial, como pode-se identificar no desenvolvimento dos Jogos Olimpicos
— causa uma preocupacao aos primeiros cristdos por colocar atengdes demasiadas no corpo
que ¢ inferior a alma, foco da conversdo voltada para a salvagdo — dentro da perspectiva
cristd. Nesse sentido, ¢ possivel perceber no discurso de Clemente, uma comparagdo dos
apostolos Pedro e Paulo e seus respectivos martirios, como exemplos superiores aquilo que
tomam os gregos de seu tempo, como referéncia de nobreza: os atletas. Seriam aqui, Pedro e

Paulo, os atletas do espirito.

No capitulo 14 de sua Carta, podemos ver uma mudanca de chave com relagdo a

Paideia greco-romana. H4 uma exaltagdo da mansidao completamente diferente dos valores
agonisticos gregos ou da cultura militar romana. Diz, o bispo de Roma

[...]E justo e santo, irmdos, tornarmo-nos antes submissos a Deus do que seguirmos

aqueles que se deixavam levar pela arrogincia e orgulho, aos instigadores do

miseravel ciime. Expor-nos-emos nao a prejuizo qualquer, mas a grande perigo, se

nos entregarmos temerariamente aos caprichos dos homens, que visam a discordia e

a sedigdo para alienar-nos da boa conduta. Sejamos bondosos uns para com o0s

outros, seguindo a misericordia e a dogura de nosso Criador. Pois esta escrito: os

mansos habitardo a terra; os inocentes serdo deixados sobre ela, enquanto os
pecadores serdo exterminados dela. (CLEMENTE ROMANO, 1973, 14,1-14)

No que tange aos valores cristdos em sua exortacdo aos habitantes de Corinto,
Clemente Romano mantem-se quase que na totalidade de sua Carta, fiel as fontes das
Sagradas Escrituras. A narrativa que compde seu discurso ¢ toda extraida de passagens
biblicas quando — na citagdo acima — ao afirmar que “os mansos habitardo a terra” e “os
pecadores serdo exterminados dela”, se reporta ao Salmo 36, 9-38 e ao livro de Provérbios
2,21-22. Assim procede o bispo de Roma em todos os capitulos de sua carta, com cada
versiculo sendo referenciado por uma passagem biblica nas notas apontadas por d. Paulo

Evaristo Arms. Contudo, a fim de avangar no recorte de nossa investigagdo, passemos aos
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trechos em que a relagdo com a filosofia aparece fazendo de sua Carta um documento distinto

das Epistolas de Paulo trés décadas antes.

No capitulo 37 de sua Carta, Clemente Romano afirma:

Militemos, pois, irmdos, com todo entusiasmo sob suas ordens indiscutiveis.
Reparemos nos soldados alistados sob as bandeiras de nossos imperadores, como
cumprem as ordens com disciplina, prontiddo e submissdo. Nem todos sio
comandantes, nem todos tribunos, nem centurides, nem prepostos a cinquenta e
assim por diante, mas cada qual em seu proprio posto cumpre as ordens dadas pelo
chefe supremo ¢ demais autoridades. Os grandes ndo podem sem os pequenos, nem
o0s pequenos sem os grandes. Em tudo, existe alguma mistura e nela esta a vantagem.
Exemplifiquemos com o nosso corpo: a cabega sem os pés nio € nada; nem
tampouco os pés sem a cabeca. Até os minimos membros do corpo sao necessarios e
uteis ao corpo todo. Antes, todos conspiram e atuam em submissdo undnime para
salvarem o corpo todo. (CLEMENTE ROMANO, 1973, 37,1-5)

Nesta passagem, hd que se chamar atengdo para a ideia de unidade — objetivo
principal da Carta de Clemente Romano — na qual se vale da metafora do corpo como
estratégia discursiva, conhecida entre os antigos. Talvez a narrativa mais conhecida “foi a
fabula que Menénio Agripa contou aos plebeus quando eles deixaram a cidade de Roma e
emigraram para o Mons Sacer, depois de terem decidido que ndo queriam viver mais com o0s

patricios; e foi por meio dela que os convenceu a regressar (JAGER, 1991, p.30).”

Clemente Romano demonstra sua romanidade justamente por ver o mundo sob a
perspectiva da urbe. Ela ¢ um cosmos, uma organiza¢do semelhante ao universo, onde o Sol
tem primazia sobre os outros astros, mas, todos juntos fazem sua marcha triunfal no
firmamento, dentro dessa ordem politico-cultural que ¢ a Paideia, o individuo deve ser

submisso a ordem civica.

Uma observagao importante com relagdo a tal passagem, ¢ feita por D. Paulo Evaristo Arns
em uma nota de rodapé de sua traducdo da carta, na qual afirma que
a vida cristd como servigo militar é ideia paulina [...]. No entanto, S. Paulo e S.
Clemente reassumiam doutrina filoséfica e admoesta¢des do culto dos mistérios,

segundo os quais na vida humana devem existir chefes, hierarquia, e disciplina como
fatores de unidade. Exatamente o que falta na comunidade de Corinto.!?

Os cultos de mistérios na Grécia Antiga, como os Mistérios de Eléusis ou os
Mistérios Orficos, ndo eram diretamente focados em questdes politicas ou de organizagdo
social como hierarquia e disciplina, mas sim em temas religiosos, espirituais € esotéricos.

Segundo a pesquisadora Priscilla Gontijo Leite

12 Op. Cit, p.45
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O termo "mistério" deriva de "mystes”, aquele que € iniciado nos mistérios, que
tinham carater restritivo e sigiloso, pois apenas os iniciados podiam participar. A
iniciagdo era aberta aqueles que se encontravam puros e falavam grego, permitindo a
participac@o ativa de mulheres, escravos e estrangeiros. Para esses grupos abria-se
uma nova possibilidade de inser¢do na vida religiosa para além da religido civica. Os
mistérios, portanto, ndo eram uma obrigagdo, como a participagdo nos sacrificios
promovidos pela cidade, ¢ a participagdo em suas praticas era uma manifestagao da
escolha individual. O rito de iniciagdo era uma caracteristica fundamental do
mistério grego, que podia se utilizar de livros nesse processo. O sujeito deveria jurar
que ndo revelaria os segredos aprendidos. O ritual de iniciacdo e o segredo estavam
interligados, e por isso outros elementos do fendmeno religioso grego que possuiam
apenas o segredo, como a magia [..] ndo podem ser analisados sob essa
nomenclatura.'?

A maneira como esses cultos eram estruturados e praticados pode refletir algumas
dessas ideias de “hierarquia”, “chefes” e “disciplina” mencionados por Arns em sua nota de
rodapé. Nos cultos de mistérios existia uma estrutura hierarquica rigida. A compreensdo dos
segredos dos cultos era restrita aos iniciados. Existiam diferentes niveis de iniciagdo, € o

conhecimento era passado de forma gradual.

A “hierarquia” dentro do culto pode ser vista como uma metafora para a ordem e
disciplina na vida humana, indicando que o acesso ao conhecimento e a verdade requer
respeito a autoridade e as regras estabelecidas. Com relagdo aos “chefes”, os cultos eram
conduzidos por sacerdotes ou lideres espirituais que detinham o conhecimento dos mistérios.
Tais lideres guiavam os rituais € eram responsaveis por manter a pureza ¢ a integridade do
culto. O papel dos lideres espirituais pode simbolizar a necessidade de lideres ou chefes na

sociedade como guias a manter a ordem.

A ideia de “disciplina”, por sua vez, relaciona-se ao fato de que a participagdao nos
cultos de mistérios exigia um compromisso rigoroso. Os iniciados tinham que seguir certos
rituais, praticar a purificagdo, e muitas vezes manter segredos sobre o que acontecia nos
rituais. Essa disciplina refletia a importancia de seguir regras € manter a ordem, tanto na vida

religiosa quanto na sociedade em geral.

Assim, enquanto os cultos de mistérios ndo pregavam explicitamente uma doutrina
politica sobre a necessidade de chefes, hierarquia e disciplina, a forma como eram
organizados e praticados pode ter influenciado ou refletido a visdo de que essas estruturas sao

importantes para a coesao social e a unidade.

13 LEITE, Priscilla Gontijo. Mistérios gregos. In.: LANGER, JOHNN (org). Dicionario de Histéria das
Religioes na Antiguidade e no Medievo. Petropolis: Vozes, 2020, p.343
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Feitos tais esclarecimentos acerca dos cultos de mistérios, faz-se necessario
estabelecer um vinculo com o discurso de Clemente no acima citado capitulo 37 de sua Carta
aos Corintios. Como ja mencionamos anteriormente, o cristianismo nao havia se tornado uma
religido oficial do império romano. Muito pelo contrario, ¢ tratado de forma marginalizada.

Clemente Romano fala perante uma comunidade de cristdos inscritos em um
contexto cosmopolita onde fundem-se diferentes praticas e crengas. Nesse sentido, seria
possivel fazer uma analogia com o cristianismo — que procura afirmar-se em tal contexto —
com os cultos de mistérios, na medida em que tais cultos também eram marginais e, para
sobreviverem, precisaram de necessariamente se organizar em termos de hierarquia, disciplina
e chefes. Estaria o cristianismo a disputar espago — em um contexto ainda hegemonicamente

pagdo — com tais praticas.

No contexto grego, propriamente, antes do advento do cristianismo, os cultos de
mistérios foram admitidos pelo universo da Paideia apenas depois de uma certa depuracao de
seus aspectos indomitos e antissociais, pois eram recalcitrantes a ordem civica. Eram praticas
soteriologicas — prometiam a salvagdo individual da alma e vida apds a morte. O cristianismo
surge em um dominio greco-romano o que o coloca, inevitavelmente, em contato com tal

realidade. Segundo Priscilla Gontijo Leite

Os mistérios sdo classificados por alguns estudiosos como religido de salvagdo
(Burkert, Vernant), pois lidam com uma intensidade de sentimentos ligados ao medo
e a morte que a religido civica ndo consegue prover. Eles correspondiam a uma
resposta a angustias mais profundas do sujeito, permitindo- socializar seus
sofrimentos a partir do contato com o grupo.'*

Jean-Pierre Vernant, por sua vez, afirma que

O sacrificio cruento ¢ o culto piblico ndo ocupam todo o campo da piedade grega.
Ao lado deles existem correntes e grupos, menos ou mais desviantes e marginais,
menos ou mais fechados e secretos, que traduzem aspiracdes religiosas diferentes.
Alguns foram inteira ou parcialmente integrados ao culto civico; outros
permaneceram estranhos a ele. Todos contribuiram, de maneiras diversas, para abrir
caminho a um "misticismo" grego marcado pela tentativa de um contato mais direto,
mais intimo, mais pessoal com os deuses, as vezes associado a busca de uma
imortalidade bem-aventurada, ora outorgada apds a morte por favor especial de uma
divindade, ora obtida pela observancia de uma regra de vida pura, reservada somente
aos iniciados e que lhes dava o privilégio de liberar, ja na existéncia terrena, a
parcela de divino que permanecera presente em cada um. (VERNANT, 2006, p.69)

Retornando ao capitulo 37 aqui em andlise, quando Clemente Romano finaliza

afirmando “[..] antes, todos conspiram e atuam em submissao unadnime para salvarem o corpo

14 Op. Cit., p.343
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todo”, chamamos a atengdo para o termo “conspiram”. Ao comentar tal passagem, Werner
Jaeger afirma que Clemente Romano encerra o capitulo 37 “com a asser¢do de que “todos
respiram em conjunto” (grego sympnei, latim conspirant) e, ao fazé-lo, se subordinam a

preservacao do corpo inteiro (JAEGER, 1991, p. 37).”

O tradutor utiliza a expressao “conspiram” ao passo que Jaeger utiliza o termo
“respiram”. Apesar de possuirem significados distintos, ¢ possivel estabelecer uma
aproximacgao etimologica entre os dois termos, na medida em que ambos possuem origem no
latim. “Respirar” vem de respirare que é formado por “re” (de novo) mais “spirare” (soprar,
respirar) — respirar novamente. Ja “conspirar” vem de conspirare, composto por “con’’ (junto,
com) mais “spirare”, que passou a ser interpretado como ““agir em conjunto” ou “tramar em
conjunto”. Esta observacdo ¢ importante, pois leva-nos a um momento muito importante na
interpretacdo do capitulo 37 diretamente relacionada a filosofia dos estoicos. Segundo Werner
Jaeger

[...] estamos mais uma vez perante um desses conceitos verdadeiramente gregos que
se tornaram fundamentais e caracteristicos de toda uma filosofia. O verbo sympneo
quer dizer ter uma pneuma ou espirito comum. O facto de Clemente empregar esta
palavra em relagdo as partes do corpo sugere que um pneuma permeia e anima todo
o organismo do corpo. Esta ideia veio da medicina grega e foi a ela que a filosofia
estdica a foi buscar. O que pretendia originalmente ser uma explicagdo da vida
organica no corpo humano era agora transferido para a vida, segundo a teoria estdica
da physis. A sympnoia das partes, que os médicos tinham afirmado em relagdo ao
corpo do homem, era agora o principio do universo vivo e tornava-se uma sympnoia
panton. [...] E este conceito que Clemente utiliza para ilustrar o seu ideal de unidade

espiritual da Igreja. A nogdo cristd do “pneuma sagrado” pode té-lo levado a aceitar
mais prontamente a ideia. (JAEGER, 1991, p.37-38)

A partir da interpretagdo de Jaeger, pode-se estabelecer uma conexdo entre a fisica
estoica, que ndo se dissocia de sua cosmologia, ¢ o discurso de Clemente Romano. As
interpretagdes acerca dos elementos fisicos que compdem a realidade do mundo natural esta
nas origens da propria filosofia quando das primeiras especulagcdes dos filosofos pré-
socraticos. Dai em diante, a tematica ndo seria abandonada pela tradicdo filosofica que

estrutura o pensamento antigo.

Precisamente no caso estoico, que aqui nos aparece como referéncia ao discurso de
Clemente Romano, ¢ importante algumas observagdes acerca das contribuicdes de tal corrente
filosofica ao tema. O pensamento estoico possui uma estrutura divida em trés partes — Fisica,
Etica e Logica — que formam um todo integrado. Nesse sentido

[...] a fisica é ensinada comente para que se possa ensinar a distingdo que ¢

necessario estabelecer entre os bens ¢ os males. Pode-se dizer, antes de tudo, que a
fisica estoica ¢ indispensavel a ética, pois ensina o homem a reconhecer que ha
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coisas que nao estdo em seu poder, mas dependem de causas exteriores a ele que se
encadeiam de maneira necessaria e racional. Ela tem também uma finalidade na
medida em que a racionalidade da acdo humana funda-se na racionalidade da
natureza. Na perspectiva da fisica, a vontade de coeréncia consigo, fundamento da
escolha estoica, aparecera no seio da realidade material como uma Lei fundamental,
interior a todo ser e ao conjunto dos seres. [...] A escolha de vida estoica postula e
exige, a um s6 tempo, que o universo seja racional. [...] A razdo humana que quer a
coeréncia logica e dialética consigo mesma e pde a moralidade deve fundar-se em
uma razdo do Todo, do qual era ¢ apenas parte. Viver de acordo com a razdo sera
viver de acordo com a natureza, de acordo com a Lei universal, que move do interior
a revolu¢ao do mundo. (HADOT, 2014, p.190-191)

Os estoicos elaboraram uma concepgao filoséfica holisticas. Ela forneceu elementos
que puderam ser devidamente apropriados pelo cristianismo ao longo dos primeiros séculos
da era cristd. Ao se tratar de uma religido, cuja conversdao passa pela adesdo a uma
determinada conduta ética pelo resto da vida daquele que a aceita, o cristianismo surge em um
contexto historico em que a corrup¢cdo dos costumes destoavam completamente dos
propdsitos e principios circunscritos ao que se espera do cristdo cujo sentido da vida tornou-se

a salvagdo de sua alma num plano supramundano.

Se a filosofia — para os antigos — assumiu em muito momentos uma perspectiva de
acdo pratica no sentido de tornar-se conhecimento voltado para um modo de vida, o
estoicismo serviu de fonte estratégica aos propositos almejados pela nova religido que
emergiu no seio do império pagdo. Nesse sentido, “parece particularmente importante ter

sempre em mente que [...] os estoicos defendiam que fodo conhecimento humano ¢, em ultima

instincia, “pratico”, no sentido de nos informar a melhor maneira de viver nossa vida.”'s

Segundo Wolfgang Rod

[...INo quadro da doutrina do logos, pode-se falar de uma afinidade entre a razao
humana e a razdo coésmica. Assim como o todo ¢ comandado pelo logos, assim
também o homem ¢ unificado, vitalizado e dirigido pela alma. A alma, contudo, ndo
¢ nenhuma entidade espiritual, mas sim um halo material de vida (pneuma), também
na sua parte superior, a razdo diretora (hegemonikon), que, a partir do coragdo,
comanda os fluidos do pneuma no corpo. O fato de que os homens sdo capazes de
reconhecer Deus aponta para o elo existente entre o espirito humano e Deus;
considerando que tal capacidade ¢ prerrogativa de todos os homens, o conceito de
Deus deve ser inato, € isso por sua vez esta em relacdo com a idéia da presenga ativa
de logos-germes (l6goi spermatikéi) em todos os seres. (ROD, 2014, p.288)

O estoicismo preparou o caminho para que o cristianismo pudesse ser comunicado as
comunidades gregas do primeiro século da Era Cristd. Em alguma medida, ¢ possivel
identificar — quase que de modo tacito — suas influéncias na Carta de Clemente. Para a Paideia

do Cristo ser compreendida a cidaddos imersos na linguagem filosofica de diferentes

1S WHITE,Michael J. Filosofia natural estoica (Fisica e Cosmologia). In.: INWOOD, B. (org). Os estoicos. Sdo
Paulo: Odysseus Editora, 2006,p. 169
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correntes, a reinterpretacao de categorias dotadas de sentido diverso com vistas a servirem de
base a um novo discurso constitui propriamente o trabalho dos primeiros pensadores cristaos.
Este desafio implicava adentrar num jogo discursivo previamente estabelecido, mas que

ganharia novos sentidos nas letras cristas do contexto pds-apostolico.

Aproximando-se do final de sua Carta, precisamente entre os capitulos 57 e 58,
escreve o bispo de Roma
[...] Vs pois que destes origem a revolta submetei-vos aos presbiteros e deixai-vos
corrigir até a conversdo, dobrando os joelhos de vossos coragdes. Aprendei a
submeter-vos, depondo a arrogante e orgulhosa jatancia de vossa lingua: pois €
melhor para vés encontrar-vos no rebanho de Cristo, como pequenos e escolhidos,
do que serdes superestimados, mas excluidos de sua esperanca. Pois ¢ assim que se
exprime a santissima sabedoria: “Eis que hei de anunciar-vos a palavra do meu
espirito; dar-vos-ei a conhecer meu discurso. [...] Obede¢amos pois o seu Nome todo
santo e glorioso; fujamos para que possamos estabelecer nossa tenda confiados no
Nome santissimo de sua majestade. Aceitai nosso conselho e ndo vos arrependereis!
Pois Deus ¢ vivo, e vivo também o Senhor Jesus Cristo e o Espirito Santo, vivas sao
a fé e a esperanca dos eleitos no sentido de aqueles que praticarem na humildade,
com mansiddo perseverante e sem hesitagdo, os mandamentos e preceitos de Deus,
serem arrolados ¢ se enfileirarem em o numero dos que serdo salvos por Jesus

Cristo, pelo qual se lhe rende gloria pelos séculos dos séculos. Amém.
(CLEMENTE ROMANO, 1973, 57,1-4; 58,1-2)

Nestas passagens, apoOs reafirmar a necessidade de submissdao da comunidade crista
de Corinto a autoridade dos presbiteros, pode-se perceber que “a autoridade assumida na carta
por aqueles que falam a igreja corintia apoia-se na hipdtese de que nao se trata de um acto de
arrogancia por parte da igreja romana, mas do dever como cristdos para com seus irmaos que

véem extraviar-se (JAEGER, 1991, p.38-39).”

Destacamos a passagem em que Clemente admoesta os corintios: “aprendei a
submeter-vos, depondo a arrogante e orgulhosa jatdncia de vossa lingua”, ¢ possivel
identificar uma critica a uma suposta superioridade dos gregos, de maneira sutil, a critica feita
pelo bispo de Roma muito provavelmente ¢ feita no sentido de que naquela comunidade, o
peso da influéncia do pensamento e da cultura filosofica tenha se tornado um problema para a

unidade da Igreja.

E possivel, ainda, identificar a reafirmacao da sabedoria de Deus sobre a sabedoria
dos homens como argumento primordial da carta, quando o bispo de Roma fala — no trecho
acima — que “pois ¢ melhor para vos encontrar-vos no rebanho de Cristo, como pequenos e

escolhidos, do que serdes superestimados, mas excluidos de sua esperanca. Pois ¢ assim que
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se exprime a santissima sabedoria”. A Paideia Cristd deve-se assentar em novos valores:

peniténcia, obediéncia e humildade.

A Carta de Clemente Romano aos Corintios ¢ um documento de natureza religiosa
datado do primeiro século da Era Crista. Nele, observamos mudancas sutis com relagao a
estratégia discursiva que seu autor se valeu para comunicar-se a uma comunidade inscrita em
um contexto de mudangas de costumes e mentalidade, forjada esta comunidade nos valores da
cultura grega classica. Nesse sentido, podemos identificar inovagdes em seus argumentos que
fazem de sua Carta, um texto dotado de caracteristicas peculiares com objetivos especificos,

qual seja, o de tentar assegurar a unidade da Igreja nos primordios de sua formacao.

O dialogo com a tradigdo filosofica vigente naquele mundo grego seria inevitavel e
sua comunicagao foi feita a partir da lingua com a qual as especulacdes filosoficas foram
feitas séculos antes. Contudo, € preciso afirmar que o bispo de Roma esteve em Corinto com
um proposito de natureza religiosa e que em seu texto, predomina a necessidade de assumir a
primazia da sabedoria de Deus sobre a sabedoria dos homens. Entre a Epistola de Paulo ¢ a

Carta de Clemente Romano, ¢ possivel identificar inovagdes, mas também continuidades.

No préximo capitulo, o contexto de analise dar-se-a no segundo século da Era Crista.
Ali, as discussdes com as culturas e a tradi¢do filoséfica grega assumirdo um embate aberto
na figura de um dos mais importantes estruturadores do que podemos considerar como uma
filosofia crista: Clemente de Alexandria. Este autor desempenhou um papel fundamental na
estruturacao da filosofia cristd ao final do primeiro século de nossa era. O estudo de sua obra
permiti-nos acessar o cenario de apropriacdes feitas por um erudito versado na cultura grega
que se voltava, igualmente, para um publico de eruditos educados na Paideia grega. Clemente
de Alexandria nos aparece mais proximo do pensamento filos6fico, com o intuito de defender
a fé cristd, a Igreja e forjar as bases de uma nova Paideia Crista, na qual seus trabalhos

serviram de elementos estruturantes.
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Capitulo 3 — Paideia e Conversiao em Clemente de Alexandria

Tito Flavio Clemente (145-1215) tem uma importancia central no advento da
filosofia cristd na passagem do primeiro para o segundo século da Era Crista. Clemente de
Alexandria foi “o primeiro grande tedlogo cristao a valer-se explicitamente da filosofia grega
para defender ou ilustrar a f6.”!6. No presente capitulo, investigaremos a relagio entre Paideia e
conversdo em seus textos "Exortagdo aos Gregos" e "O Pedagogo". Clemente transforma a
nocao de Paideia — proveniente da tradigdo grega - para a conversdo ao cristianismo, a partir de

Seus escritos.

Partindo do pressuposto que a Paideia grega ¢ incompleta e inscreve-se em um
contexto cultural sobre o qual fara duras criticas, Clemente de Alexandria argumentarad que a
revelagdo crista, tendo o Cristo como o verdadeiro Pedagogo - identificado com o Logos —
possibilitard a supera¢do das insuficiéncias proprias da sabedoria pagd, fazendo emergir a
Paideia Cristd. Com sua obra - “O Pedagogo” - consolidard as bases de seu projeto educativo,
que foi resultado da transfiguracdo da Paideia Classica, recriada sobre novas bases culturais

desenvolvidas pelo cristianismo.

A riqueza filosofica de seus escritos permiti-nos identifica-lo como uma fonte
extremamente relevante aos propositos de nossa investigacdo. Diferentemente de Clemente
Romano, estudado no capitulo anterior, “Clemente [de Alexandria] ndo concebe o cristianismo
como organizagdo eclesiastica, mas como itinerario espiritual e pessoal em direcdo a Deus,
como charisma individual. Esse foi provavelmente o motivo para [...] ndo ter recebido o titulo
de santo (CHAUI, 2023, p.154).” Pelo carater profundamente filosofico e espiritual que
identificamos em seus escritos, Clemente de Alexandria, com sua obra, apresenta de modo
claro como se deu o encontro entre os valores do cristianismo e a tradi¢ao filos6fica grega. Isso
tudo serd feito seguindo uma espécie de jogo oscilante entre rejeicdes e apropriacdes que o
autor faz com relagao a filosofia e a cultura grega. E que o faz na condi¢do de um profundo
conhecedor da tradicdo filosofica. Em nossa andlise, nos atentaremos para as possiveis
contradi¢des, omissdes ou mesmo distorgdes que veio a praticar em suas interpretacdes sobre
os autores antigos € a finalidade que tais usos procuraram seguir, na medida em que sua obra

atendia aos propositos de conversao de um publico versado na Paidea grega.

16 SILVEIRA,SIDNEY . Apresentagio — A pedagogia do Logos Divino. In.. CLEMENTE DE ALEXANDRIA.
Exortacdo aos gregos. Sio Paulo: E Realizagdes, 2013,p.7
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3.1 — Exortacio aos gregos — fragmentos

Em sua obra “Exortagcdo aos gregos”, Clemente realiza uma verdadeira critica da
cultura grega em seus diferentes aspectos. A obra “divide-se em doze livros (ou capitulos), e
[consiste em] seu texto mais bem acabado, do ponto de vista formal, pois nele se destacam a
simplicidade na exposi¢do da doutrina, o estilo literario apurado e a profundidade dos

conceitos.”!” Segundo Werner Jaeger

[...] No seu Protrepticus [Exortagdo aos gregos], adopta uma forma literaria de que
os filosofos gregos se serviram com frequéncia, desde os tempos de Socrates e
Aristoteles, para convidar e exortar as pessoas a adoptar o seu modo de vida. A
filosofia era elogiada no logos protréptico como a estrada para a felicidade e como o
conhecimento do objetivo da vida do homem, necessario para adquirir o verdadeiro
bem. [...] [Ele faz] uma polémica contra a religido e a filosofia gregas, mas a
imitagdo do tipo filosofico deste género literario ¢, ndo obstante, evidente. [...] E
uma imitacdo da moda literaria do segundo movimento sofistico, que teve inicio no
século II. (JAEGER, 1991, p.83)

A critica a cultura paga, na “Exorta¢do aos gregos”, ¢ feita entre os capitulos I e VII
e Clemente de Alexandria o faz com a autoridade de quem conheceu por dentro os elementos
constitutivos da cultura grega. A riqueza de detalhes com que ele descreve as narrativas
mitologicas e diferentes rituais e simbolos que compde o quadro da cultura politeista grega
atesta a experiéncia profunda de um conhecedor de tal universo. Tecendo sua critica como
que estivesse a travar uma batalha eristica contra o leitor grego — seu principal alvo — nas
partes iniciais de sua obra, Clemente de Alexandria ndo se furta de fazer referéncias

numerosas a filésofos e poetas.

No capitulo V — 4s ideias sobre Deus segundo a filosofia grega; afirma o te6logo

[...] Percorramos, pois, se queres, também as opinides que os filosofos se vangloriam
de ter a respeito dos deuses; e, de alguma maneira, descobriremos que a propria
filosofia teve a presun¢do de criar idolos de matéria, divinizou também fendmenos
celestes, o que nos sugere que ela teve imagens oniricas da verdade. Assim, de
acordo com as teorias preliminares que alguns nos deixaram, os elementos seriam os
proprios principios do universo: Tales de Mileto celebrou a agua, Anaximenes,
também milésio, celebrou o ar; este ultimo foi seguido por Didgenes de Apolonia.
Parménides de Eleia propos, como deuses, o fogo e a terra; mas um so6 dentre esses
elementos, o fogo, foi admitido como deus, por Hipaso do Metaponto ¢ Heraclito de
Efeso; Empedocles de Agrigento, chegando ao sistema da pluralidade, enumera,
com esses quatro elementos, a discordia e a amizade. Esses sdo ainda ateus, pois, por
meio de uma sabedoria louca, foram adoradores da matéria e da pedra; se eles nao
honraram pedra e pedacos de madeira, ao menos divinizaram a terra, mae de todas
essas coisas; € se ndo plasmaram Poseiddo, ao menos foram suplicantes da propria
agua. (CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2013, p.121)

17 Idem, p.13
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Na passagem acima, quando o tedlogo afirma que “esses ainda sdo ateus, pois por
meio de uma sabedoria louca, foram adoradores da matéria e da pedra”, ele tece uma critica
aos primeiros pensadores pré-socraticos, o que voltara a acontecer no Capitulo VI. Ao
classifica-los como ateus — entendendo por esse termo a negacao da existéncia de Deus — €
preciso frisar que o faz de seu ponto de vista cristdo. O sentido da expressdo ateu — sem Deus
— deve ser entendido como desprovido do Deus cristdo. Clemente tentard enxergar sinais de
uma possivel busca dos gregos antigos em uma crenga proxima do Deus tnico. Segundo
Marilena Chaui, “[...]Jpara Clemente, os filésofos todos eram ateus, salvo Pitagoras, que
afirmou que Deus ¢ pai de todas coisas e luz que ilumina os céus; Socrates, que morreu pela
verdade; e Platdo, que reconheceu que Deus ¢ um so (hén), incriado, indestrutivel e que nao
pode ser descrito [...] (CHAUI, 2023, p.145-146).” No entanto, ¢ preciso ter cautela quando
lemos tais criticas do tedlogo tendo em vista que outros olhares sobre os ditos pré-socraticos,
apontam para interpretacdes completamente distintas. Pode-se estabelecer mais proximidade
do que distdncia na especulagdo filosofica de tais autores, articulada a certa influéncia

religiosa sobre seu pensamento.
No capitulo VI — Alguns filosofos sentiram-se inspirados pela verdade; Clemente afirma que

[...] uma grande turba me vem a mente, como espectros, apresentando-se como
hospedes divinos, de silhueta insoélita, narrando seus mitos com a fantasia de mulher
velha; é preciso, pois, recomendar muito aos homens que escutem tais discursos,
com os quais, nem as nossas criangas, quando estdo a chorar, temos por habito
acalma-las. Como se diz, temos medo de fazer crescer, juntamente com as criangas,
a impiedade declarada por esses pretensos sabios, que nada mais sabem sobre o
verdadeiro do que um bebé. Por que, em nome da verdade, mostrais, tragados pela
onda que se desfaz em turbilhdes desordenados, aqueles que acreditam na vossa
filosofia? Por que encher a minha vida de imagens vas que representam, como
deuses, os ventos e o ar, o fogo e a terra, as pedras, a madeira ou o ferro, o mundo cé
embaixo e também os astros errantes? Realmente, aos homens que cairam no erro,
por meio dessa famigerada astrologia - ndo digo ser astronomia-, ela fala dos
fendmenos celestes e os ludibria. Eu aspiro ao mestre dos ventos, ao mestre do fogo,
ao criador do mundo, ao iluminador do sol, ndo as obras de Deus. (CLEMENTE DE
ALEXANDRIA, 2013, p.127)

Pode-se identificar no excerto acima, uma critica aos filosofos pré-socraticos que nos
primoérdios de suas especulacdes filosoficas, faziam uma espécie de cosmologia a tentar — de
maneira incipiente e tateante — desenvolver explicacdes para a totalidade que forma a
realidade do mundo e do universo a partir de deducdes ou inferéncias que faziam sobre a

natureza do proprio mundo.

Naturalmente que a passagem do mito a filosofia trata-se de assunto complexo onde

¢ possivel identificar continuidades no processo de ruptura. Sobretudo pelo fato de — em um
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universo marcado pela crenga nos deuses e na forga das praticas rituais em seus costumes —
ser muito dificil pensar numa tomada de postura disruptiva quando se trata da Antiguidade
paga. Ela ¢ lenta e nunca de maneira drastica, o que garante a persisténcia, mesmo que de
modo sutil, de elementos de continuidade entre a narrativa mitica e o pensamento filosofico. E
na lentidao do fluxo de mudangas que identificamos as permanéncias. Como nos mostra o

historiador da filosofia, Giovanni Casertano

[...] se é verdade que os mitos, em geral, sdo expressdo de tipos de sociedade
fundados na tradicdo, isto é, de sociedades iletradas, que nao conhecem a escrita, ¢
também verdade que a passagem de uma cultura prevalentemente oral a uma
civilizagdo baseada na escrita ndo foi uma passagem brusca, um “salto” nitido entre
duas mentalidades opostas. E verdade que na Grécia quase um século antes da
invencdo do alfabeto (século XI a.C) ja havia formas literarias de grande nivel e
qualidade — os poemas homéricos, os poemas de Hesiodo -, mas ¢ também verdade
que todos os primeiros textos literarios da antiga Grécia ndo sdo outra coisa sendo
“transcrigdes” em versos ou em prosa de obras que se criaram para ser escutadas,
com todas as caracteristicas de composicdes destinadas a um auditério € ndo a
leitores. Obras, portanto, que exigiam uma participagdo imediata e direta do publico,
mais que atencdo e vigilancia critica por parte dele. Por fim, é também verdade que
um dos maiores filésofos da Grécia, Platdo, se servia precisamente do mito, ou
melhor, ele mesmo criou mitos novos, ainda no século IV, isto é, quando a nova
forma cultural da “filosofia” ja se afirmara. (CASERTANO, 2011, p. 19-20)

Walter Burket, por sua vez, nos mostra que

[...] a filosofia surge com a tentativa de dizer simplesmente o que é correcto
igualmente para “tudo”. Tais afirmagdes t€ém depois de se confirmar para além do
que ¢ imediatamente dado, das banalidades. Assim, os objectos favoritos destas
explicagdes comecam por ser as “coisas no céu”, metéora, as “coisas debaixo da
terra” e o “inicio”, arche, partindo do qual tudo se tornou aquilo que €. O facto de o
mundo ter de ser concebido como unidade a partir de um “inicio”, de existir um
“devir”, physis, na tradugdo latina natura, com leis proprias que o homem néo pode
influenciar, de o mundo existente ser em ultima instincia, “ordem”, kdsmos, tudo
isto sdo postulados que foram assimilados da tradi¢do sem qualquer reflexdo, mas
que vao ser explicados pelos novos conceitos. A “ordem”, que a realidade parecia
comegcar a pOr em causa, vai ser restaurada através de um projecto intelectual global.
A forma do mito, a narrag@o sobre o passado, também ¢ assimilada da tradigdo com
naturalidade, para ser utilizada na descri¢do da génese do mundo. (BUERKET,
1993, p.583)

No mesmo Capitulo, Clemente de Alexandria procede com sua critica, mas
reconhecendo que entre os filésofos gregos, alguns tiveram papel importante para a fé no
Deus tnico propagado pelo cristianismo. E como se o autor estivesse a apontar para o fato de
que, no universo pagdo politeista grego, marcado pelo desenvolvimento do pensamento
filosofico, estivesse a se manifestar — de modo incipiente - a crenga absoluta em um Deus
unico. Nesse sentido, Platdo ¢ mencionado sem seu texto, quando afirma o tedlogo:

[...] Quereis que eu apresente, de vossa parte, um colaborador para essa

investigacdo? Nao perdemos, pois, completamente a esperanga em vos. Platdo, se tu
o queres. - Como, pois, 6 Platdo, Deus foi descoberto? - "E um grande feito
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descobrir o pai e o criador deste mundo e, uma vez tendo-o achado, ¢ impossivel
explica-lo a todos." - Qual a razdo do nome d'Ele? - "Ele ¢ absolutamente inefavel."
Parece-me que Menandro, de fato, errou quando disse aqui: Sol, é a ti que se deve
adorar como o primeiro dentre os deuses, é por meio de ti que se veem 0s outros
deuses. Pois o sol ndo mostraria jamais quem ¢é o verdadeiro Deus, mas sim o Logos
salutar que ¢é o sol da alma, e que s6 ele, saindo das profundezas da mente, ilumina o
olhar; dai Demdcrito dizer, ndo sem razdo, que "alguns, dentre os homens sensatos,
elevam suas maos e chamam de Zeus tudo o que agora, nos, os gregos, chamamos
de ar; este sabe tudo, da e separa tudo, ele € o rei de tudo". Por este mesmo motivo,
Platdo, também pensando em Deus, fala enigmaticamente: "Todas as coisas existem
em torno do rei do universo, e isso ¢ a causa de tudo o que ¢ belo". Donde vem,
Platao, essa alusdo a verdade? Donde te vém subsidios para essa abundancia de
discursos em que vaticinas sobre religido? — Das ragas mais sabias dentre os
barbaros - diz ele. Eu conheco, pois, teus mestres, embora desejasses oculta-los: a
geometria aprendeste ao pé dos egipcios, a astronomia junto aos babildnios, dos
tracios recebeste os sabios canticos encantatorios, os assirios também te ensinaram
muitas coisas, mas para as Leis, ao menos aquelas que sdo verdades também para a
gloria de Deus, os proprios hebreus [te] ajudaram. [...] (CLEMENTE DE
ALEXANDRIA, 2013, p.127-131)

No fragmento acima, quando Clemente afirma que "¢ um grande feito descobrir o pai
e o criador deste mundo e, uma vez tendo-o achado, ¢ impossivel explica-lo a todos." - Qual a
razdo do nome d'Ele? - "Ele ¢ absolutamente inefavel", esta — o tedlogo — a fazer uma
referéncia ao Timeu de Platdao, onde o filésofo ateniense afirma: “[...] aquilo que veio a ser,
como dissemos, veio a ser necessariamente por a¢do de alguma causa. Ora, constitui uma
tarefa e tanto descobrir o criador e pai deste universo, € mesmo que eu o descobrisse, anuncia-

lo a todos seria impossivel (PLATAOQ, Timeu, 28a-29a).”

Na sua critica a Menandro, quando o responde com Platdo afirmando que “o sol ndo
mostraria jamais quem ¢ o verdadeiro Deus, mas sim o Logos salutar que ¢ o sol da alma, e
que so6 ele, saindo das profundezas da mente, ilumina o olhar”, tem-se uma referéncia direta a
alegoria do sol feita por Socrates, no Livro VI d’4 Republica, em que a imagem do sol se
relaciona com a no¢do de Logos. Trata-se de uma passagem indicativa do uso que faz
Clemente, do pensamento de Platdo, tomando-o como uma referéncia fundamental em seu

projeto filosofico cristao.

E preciso ter cautela ao analisar uma fonte como a que aqui nos propomos. Clemente
de Alexandria, em sua “Exortagdo aos gregos”, vale-se de fontes diversas no
desenvolvimento de suas argumentagdes. Para outras tantas, ndo ha uma fonte citada pelo
autor que assegure seguranga em suas afirmacdes. Na referida passagem, encontramos tal
situagdo: o autor fala acerca das influéncias egipcias, babilOnicas, tracias e assirias sobre o
pensamento do filésofo ateniense, sem apresentar quaisquer referéncias ao leitor. Trata-se de
uma afirmac¢do, contudo, que contribui para as discussdes em torno da questdo da filosofia

como um suposto “milagre grego”, ja ha muito questionada.
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O ponto complicador no fragmento em questdo estd na afirmagdo de Clemente no
sentido de associar a concepcao de Leis, em Platdo, como herdada dos hebreus. Aqui, estamos
diante de um ponto critico. O tedlogo faz tal afirma¢do sem qualquer referéncia. A tarefa do

critico passa por balizar os pontos obscuros de um autor. Como nos mostra Miguel Spinelli,

[...] mesmo que a Filosofia Grega seja anterior a cristandade, Clemente quer fazer
crer que ela foi um plagio da mentalidade cristd. Em vista disso inventou que as
belas verdades da Filosofia, tida pelos gregos como riqueza nacional foi um plagio
do logos contido nas Escrituras. De uma s6 vez, Clemente ¢é triplamente injusto: com
os gregos, com os judeus e, inclusive, com as demais culturas subjacentes ao
escriturario biblico, das quais os (quarenta e seis) livros do Antigo Testamento
pertenceram. Da-se que, quando ele diz que — as belas verdades pertencem a nos —
quer explicar que tais verdades contidas na Filosofia grega ou foram roubadas do
Antigo Testamento ou foram inspiradas por Deus nos filésofos gregos. Dai que ¢é
neste tom, sempre sob termos semelhantes, num misto de impiedade e desrespeito,
Clemente trata o patrimonio cultural dos gregos, frente ao qual ao se valer dele,
valeu-se igualmente de primorosa retérica ¢ de especiosa sofistica em favor da
edificacdo de uma verdadeira gnose crista. (SPINELLI, 2015, p.368)

Ainda no mesmo Capitulo VI, Clemente de Alexandra traz outros exemplos de
filosofos que venham a corroborar com sua argumentagao em favor da existéncia de um Deus
unico manifesta entre os antigos gregos, com o intuito de demarcar uma anterioridade

judaico-crista sobre o pensamento grego. Assim afirma o tedlogo:

[...] ndo te detenhas, 6 Filosofia, apenas nesse unico Platdo, mas apressa-te em me
apresentar muitos outros que, em realidade, proclamam, em alta voz, o unico Deus,
sob inspiragdo divina, quando, de alguma maneira, eles se apoderam, da verdade.
Antistenes ndo pensou como um cinico, mas sim como um célebre discipulo de
Socrates, quando disse que “Deus ndo parece com nada, e que ninguém o pode
conhecer a partir de uma imagem.” De que fonte advém a sabedoria do filho de
Grilo? E evidente que da parte da profetisa dos hebreus, quando ela emite este
oraculo: Que criatura carnal pode ver, com seus olhos, o Deus supra celeste,
verdadeiro e imortal, que habita o polo? Os homens ndo sdo capazes de ficar diante
dos raios do sol, posto que nasceram mortais. Cleante de Pédaso, fildésofo estoico,
expde ndo uma teogonia poética, mas sim uma verdadeira teologia. Ele ndo ocultou
o conhecimento que tinha a respeito de Deus: Tu me perguntas o que é o bem?
Escuta, pois: Ele é ordenado, justo, santo, piedoso, senhor de si mesmo, util, belo,
decente, austero, franco, sempre utilitario, intimorato, alegre, vantajoso, indolor,
misericordioso, prazeroso, seguro, amigo, honoravel, reconhecido glorioso,
modesto, atencioso, docil, forte, longevo, irreprovavel, sempre persistente. Ndo ¢ de
todo livre aquele que olha em diregdo a opinido, como se dela quisesse obter algum
bem. Esse trecho nos ensina claramente — penso — que o que ¢ Deus, € como 0 senso
comum e o hébito tornam escravos aqueles que os seguem sem procurar Deus.
(CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2013, p.127-132-134)

Dois pensadores sdo apropriados por Clemente como exemplos a sustentarem sua
argumentacao: Antistenes e Cleante. Sobre o primeiro, considerado o fundador da escola
Cinica, ¢ citado por Clemente para apresentar a ideia de que o Deus unico ndao pode ser

apresentado por imagem alguma — o que se contrapde as praticas dos antigos gregos em
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representar suas divindades em esculturas antropomorficas. Ou seja, estaria Antistenes,
antecipando um argumento em favor de um Deus unico. Aqui encontramos um uso que nao
nos parece condizente com a figura de Antistenes, inclusive entrando em contradi¢do com o
que nos traz a histdria da filosofia, associado a sua vida e pensamento. Como afirma Marilena
Chaui
[...] O que Antistenes mais admirava em Sécrates era a independéncia de carater ¢ a
simplicidade de vida, uma vida virtuosa que, no dizer do primeiro cinico, ndo
carecia de conhecimentos especulativos, matematicos ou cosmologicos, mas da
forca de animo para a vida moral autossuficiente. Opondo-se a Platdo, Antistenes
afirmava so existirem as coisas corporais ou sensiveis e recusava a existéncia de
esséncias inteligiveis. [...] Partindo da oposi¢ao que os sofistas haviam estabelecido
entre a natureza (physis) e convengdo (nomos), mas ndo aceitando a conclusdo
sofistica de que tudo era convencional e nada natural, os cinicos circunscreveram a
convengao as leis e aos valores da polis e os rejeitaram em nome de uma vida
conforme a natureza. Donde a adogdo dos principios da simplicidade de vida, da
recusa de chdo, teto e familia, da vida civica e do politeismo, da aceitacdo da
mendicancia, da nudez e da indiferenca aos insultos dos cidaddos. Esses principios
se encarnam na propria figura de Antistenes, vestido apenas com um manto rustico,

carregando a sacola de alimentos e segurando um borddo. (CHAUI, 2002, p.321-
323)

Parece-nos improvavel um pensador que toma a postura de rejeitar os valores da
polis — incluindo-se ai, seus valores religiosos, para assumir um modo de vida baseado na
simplicidade associado a uma ética que lhe serve apenas para o mundo concreto da realidade
na qual estd inserido. Muito provavelmente, estaria Antistenes a negar a existéncia de um
Deus, na medida em que se opde a Platdo, embora seja um discipulo de Socrates e deste, s6

lhe inspira seu modo de vida simples.

A oposicdo de Antistenes a Platdo dar-se no sentido de negar um mundo de
“esséncias inteligiveis”, o que torna ainda mais complicado afirma-lo como um anunciador do
“Deus tnico” como pretende Clemente. O tedlogo utiliza-se de uma fonte para sustentar seu
argumento que sao os Ordculos Sibilinos — mencionados em oito notas distintas ao longo de
sua “Exortagdo aos gregos”. Trata-se de um conjunto de textos antigos que narram historias
desde uma perspectiva hebraica com influéncias greco-romanas. H4 que se notar um jogo de
articulacdo feito por Clemente entre uma fonte que lhe possibilita interpretar Antistenes a seu

modo.

Ao mencionar Cleante de Pésado, por sua vez, Clemente afirma que tal filosofo
estoico expde uma “verdadeira teologia” ndo ocultando seu “conhecimento de Deus”. Os
estoicos desenvolveram uma teologia e aqui, Clemente utiliza-se de Cleante de modo

acertado, embora seja importante colocar que a questdo — aos estoicos — se dava em termos de
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uma racionalidade. “Cleante [...] parece ter reaplicado a explicacdo da religido a partir do
medo de acontecimentos cdsmicos [...] [Ele] acreditava que eles teriam conduzido o homem

primevo a nogdo de poder césmico ou, pelo menos, celestial. [...]”'

No Capitulo XI — 4 parousia do Logos divino e sua beneficéncia — Clemente de
Alexandria afirma:

[...] parece-me que, depois que o proprio Logos veio do céu para nds, ja ndo ha
necessidade de irmos a nenhuma escola humana, nem nos preocuparmos com
Atenas e o restante da Grécia, tampouco com a Jonia. Se, de fato, o mestre nos
proveu de todas as coisas por seu santo poder - com a criagdo, a salvagdo, a piedade,
com suas leis, suas profecias e seus ensinamentos -, esse mestre, agora, tudo nos
ensina, € 0 universo ja se tornou, por meio do Logos, uma Atenas ¢ uma Grécia.
Nao acrediteis, pois, no mito poético que representa Minos, de Creta, com lagos
familiares com Zeus; ndo deixeis de crer em nos, que nos tornamos discipulos de
Deus, receptaculos da unica e verdadeira sabedoria, a qual os maiores filosofos
apenas entreviram; mas os discipulos de Cristo a receberam e a proclamaram. E o
Cristo inteiro, por assim dizer, nao se divide: ele nao é barbaro, nem judeu, nem
grego, nem masculino, nem feminino; ¢ o homem novo, transformado pelo Espirito
Santo de Deus. (CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2013, p.196-197)

Nesta passagem crucial, situada nos ultimos capitulos de sua obra, Clemente de
Alexandria faz a associacdo do Cristo com o Logos, o que ndo se trata de um argumento
inovador, mas fundamentado nas Sagradas Escrituras quando aparece no Evangelho segundo

Jodo

No principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus. No
principio, ele estava com Deus. Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito.
O que foi feito nele era a vida, e a vida era a luz dos homens; e a luz brilha nas
trevas, mas as trevas ndo a apreenderam. Houve um homem enviado por Deus. Seu
nome era Jodo. Este veio como testemunha, para dar testemunho da luz, a fim de que
todos cressem por meio dele. Ele ndo era a luz, mas veio para dar testemunho da luz.
Ele era a luz verdadeira que ilumina todo homem; ele vinha ao mundo! Ele estava
no mundo e o mundo foi feito por meio dele, mas o mundo ndo o reconheceu. Veio
para o que era seu € 0s seus nao o receberam. Mas a todos que o receberam deu o
poder de se tornarem filhos de Deus: aos que creem em seu nome, eles, que ndo
foram gerados nem do sangue, nem de uma vontade da carne, nem de uma vontade
do homem, mas de Deus. E o Verbo se fez carne, e habitou entre nds; € nds vimos a
sua gloria! gloria que ele tem junto ao Pai como Filho unico, cheio de graca e de
verdade. (Jo,1:1-14)

A identificacdo do Logos com o Cristo, que parte do principio do termo grego pelo
qual foi escrito o Evangelho Segundo Jodo, constitui-se no elo para com a tradi¢cdo filosofica
grega que se utilizou largamente do termo em suas especulagdes. Clemente de Alexandria se

apoia na tradi¢do das Sagradas Escrituras para fornecer aos gregos a resposta de que

8 ALGRA, KEIMPE. Teologia estoica. In.: INWOOD, B. Os estoicos. Sdo Paulo: Odysseus,2006, p.177
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procuravam quando de suas reflexdes. Ele também traz elementos filos6ficos sobre a tematica

do Logos. Segundo Salvatore Lilla

[...]O Logos ¢, antes de tudo, a mente de Deus que contém seus pensamentos; neste
estagio, ele ainda ¢ idéntico a Deus. No segundo estagio, ele se torna uma hipostase
separada, distinta do primeiro principio; neste estdgio, ele representa a lei imanente
do universo ou, em outras palavras, a alma do mundo. (LILLA, 1971, p.201,
traducdo nossa)

Ao afirmar, na passagem citada do Capitulo IX, que “ndo ha necessidade de irmos a
nenhuma escola humana, nem nos preocuparmos com Atenas e o restante da Grécia,
tampouco com a Jonia”, a partir do momento em que o “Logos veio do céu para nos”, fica
evidente a primazia da sabedoria de Deus sobre a sabedoria humana. O tedlogo afirma que os
“maiores filésofos” apenas “entreviram a verdadeira sabedoria”. Ou seja, eles perceberam a
“verdadeira sabedoria” de maneira incompleta ou parcial. Mas que os seguidores do Cristo a
“receberam e proclamaram”. Estavam os gregos em busca da verdade apareceu aos homens

através do Logos encarnado. Segundo Boehner e Gilson

[...] Clemente demonstra pouca originalidade em suas exposi¢des acerca de Deus
considerado como Criador. Afirma, como ¢ natural, que Deus ¢ o Criador de todas
as coisas e o principio absoluto de tudo. Mas ¢ em vao que lhe solicitamos uma
conceituagdo clara e inequivoca da criagdo. Esta ¢ atribuida ao Logos que, segundo a
Escritura, produziu o mundo do nada [...] (BOEHNER, GILSON, 2012, p.45)

A tematica do Logos em Clemente de Alexandria nos colocard diante de uma
segunda obra de sua autoria que nos servird de base para investigar seus propdsitos quanto ao
desenvolvimento de uma Paideia Cristd: O Pedagogo, que sera objeto de nossa atencdo a
partir de entdo. Com tal obra, Clemente consegue fornecer uma espécie de tratado moral
destinado ao cristdo que, uma vez convertido, deveria segui-lo para educar seu corpo e sua
alma. Trata-se de uma obra caracterizada por uma série de recomendacdes sobre os mais
diversos e variados aspectos da vida cotidiana. Nosso objetivo serd o de selecionar algumas
passagens da referida obra com o objetivo de fornecer uma interpretagdo um pouco mais
detalhada sobre como se d4, no pensamento de Clemente, os usos que ele fez acerca das

categorias e conceitos construidos anteriormente pelos filésofos gregos.
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3.2 — O Pedagogo — a cristalizaciao da Paideia Crista

Na condi¢ao de tedlogo empenhando no estabelecimento de uma nova concepgao de
educagdo que pudesse criar uma nova Paideia — a do Cristo — que viesse a se sobrepor aos
valores da antiga Paideia do mundo grego pagdo, Clemente de Alexandria deixou para a
posteridade sua obra O Pedagogo. Nela, temos

[...] um tratado de moral, voltado para questdes praticas do bem viver-desde as boas
maneiras & mesa até o vestuario, as festas e os prazeres, a casa e o mobiliario, o sono
e o lazer, a vida conjugal. Essa pluralidade de assuntos possui uma linha clara:
opondo-se aos costumes de Alexandria, condenando o luxo e a ostentacdo, em nome
de uma vida simples e frugal, adequada a idade, a satde, a profissao e a natureza de
cada um, a regra primeira de Clemente ¢ conhecer-se a si mesmo para descobrir os
verdadeiros tesouros da alma, sabendo usufruir de tudo com moderacdo, sem se
tornar escravo de nada, mas também sem cair nos rigores do ascetismo, pois os bens

terrenos existem porque foram criados por Deus e, se Ele os criou, ¢ porque foram
desejados por Ele. (CHAUI, 2023, p.147)

Dividida em trés livros, totalizando trinta e sete capitulos, O Pedagogo nos servira de
fonte em nossa pesquisa em alguns trechos de capitulos especificos, precisamente: do Livro I
— Capitulo VII — quem ¢ nosso pedagogo e qual é sua pedagogia, Capitulo VII — Contra
aqueles que creem que o justo ndo é bom, Capitulo XII — Nosso pedagogo fez um amalgama
severidade com rigor e bondade, e Capitulo XIII — As agoes virtuosas em conformidade com
a reta razdo, o pecado, ao contrdrio, é um ato contrario, ¢ um ato contrario a razdo, do

Livro III — analisaremos trechos do Capitulo I — Da verdadeira beleza.

Tais passagens serdao analisadas a luz de estudiosos e criticos da obra e Clemente e seu recorte
procurard atender ao escopo de nossa investigacdo que serd o de apresentar determinados

elementos que venham a ilustrar a nova Paideia Crista, proposta por Clemente de Alexandria.
No Livro I, em seu Capitulo VII, Clemente de Alexandria afirma

[...]JApos haver demonstrado que somos todos chamados de filhos pela Sagrada
Escritura; que este nome foi dado principalmente por alegoria aqueles que seguem
os passos de Jesus Cristo; que somente Deus, o Pai do Universo, é perfeito; que o
Filho esta n'Ele e o Pai estd no Filho; diremos agora, para seguir uma ordem
metoddica, quem ¢é nosso Pedagogo. Seu nome ¢ Jesus, mas Ele mesmo,
frequentemente, chama-se de "Pastor’: «Eu sou o Bom Pastor», metafora tomada dos
pastores que conduzem seus rebanhos. Aquele que conduz as criangas deve ser visto
como um pedagogo: ¢ um pastor que governa as criancas. Estas devem ser
comparadas as ovelhas por sua simplicidade. [...]A religido ¢ uma instituicdo que
ensina o culto ao divino e que nos conduz a verdade. E uma regra e um método de
vida que nos faz chegar ao Céu. (CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2014, p.71)

No fragmento acima, Clemente de Alexandria explica a Santissima Trindade — que ¢
um dos mistérios centrais do monoteismo cristdo, de modo a fazer-se traduzir ao publico

proveniente de uma cultura politeista. Demarcar, em seu discurso, “quem ¢ nosso pedagogo”,
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assume o sentido estratégico de fazer-se traduzir por leitores provenientes de uma cultura
imersa no paganismo politeista, 0 que ndo era uma tarefa das mais simples de ser executadas

em seu contexto historico e cultural.

Escrita no final do século II d.C, aproximadamente no ano de 198, O Pedagogo
antecede polémicas e tensdes que levariam a condenagdo — por parte da Igreja — de praticas
consideradas como heréticas, como fora a questdo do arianismo discutida no Concilio de
Nicéia em 325 d.C. A compreensdo — por parte das populagdes pagds que seriam alvo da
conversao pela Igreja durante a Idade Média — do mistério da santissima Trindade, tornou-se
um dos grandes desafios para a construcdo da Cristandade. J4 no contexto da Antiguidade,
ainda sob a égide do Império Romano pagao, Clemente — com seus escritos — empenha-se na
afirmacdo de argumentos fundamentais da doutrina catdlica, como pontos estruturantes de seu

projeto filosoéfico com vistas a embasar a defesa da fé crista.

Chamemos a ateng@o a um outro ponto na passagem em analise. Quando Clemente
afirma que “somos todos chamados de filhos pela Sagrada Escritura; que este nome foi dado
principalmente por alegoria aqueles que seguem os passos de Jesus Cristo”; tem-se aqui, a
expressdo alegoria: um conceito que merece atencdo. A obra de Clemente de Alexandria esta
carregada de alegorias. Numa defini¢do simples do termo, “alegoria” poder ser entendida
como uma representagao concreta de uma ideia abstrata. Porém, apoiando-nos no que nos

mostra Jodo Adolfo Hansen, alegoria

[...] € um procedimento construtivo, constituindo o que a Antigiiidade greco-latina e
cristd, continuada pela Idade Média, chamou de "alegoria dos poetas": expressdo
alegorica, técnica metaforica de representar e personificar abstragdes. Escrever sobre
ela implica, pois, retomar a oposicao retdrica sentido proprio/sentido figurado, ndo
para valida-la, mas para reconstitui-la em alguns pontos de seu funcionamento
antigo e de suas retomadas. Segundo este, a metafora ¢ um termo 2°", "desvio", no
lugar de um termo 1°", "préoprio" ou "literal". Desta maneira, nos textos antigos que
langam mao de procedimentos alegorizantes, ha um pressuposto ¢ um efeito, que
permitem isolar a estrutura e a funcdo da alegoria: ela ¢ mimética, da ordem da
representagdo, funcionando por semelhanga. Ha outra alegoria, contudo, que nao se
confunde com a dos poetas épicos greco-romanos ¢ medievais nem com a dos
autores hebraicos do Velho Testamento. E a que se chamou "alegoria dos tedlogos",
recebendo muitas vezes as denominagdes de figura, figural, tipo, antitipo, tipologia,
exemplo. A "alegoria dos te6logos" ndo ¢ um modo de expressdo verbal retorico-
poética, mas de interpretacdo religiosa de coisas, homens e eventos figurados em
textos sagrados. A rigor, portanto, ndo se pode falar simplesmente de "a alegoria",
porque ha duas: uma alegoria construtiva ou retorica, uma alegoria interpretativa ou
hermenéutica. Elas s3o complementares, podendo-se dizer que simetricamente
inversas: como expressao, a alegoria dos poetas ¢ uma maneira de falar e escrever;
como interpretacdo, a alegoria dos tedlogos ¢ um modo de entender e decifrar. [...]
Genericamente, a alegoria dos poetas ¢ uma semantica de palavras, apenas, ao passo
que a dos tedlogos ¢ uma "semantica" de realidades supostamente reveladas por
coisas, homens e acontecimentos nomeados por palavras. Por isso, frente a um texto
que se supde alegorico, o leitor tem dupla op¢do: analisar os procedimentos formais
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que produzem a significacdo figurada, lendo-a apenas como convencdo lingiiistica
que ornamenta um discurso proprio, ou analisar a significagdo figurada nela
pesquisando seu sentido primeiro, tido como preexistente nas coisas, nos homens e
nos acontecimentos e, assim, revelado na alegoria. (HANSEN, 2006, p.7-9)

Embora versado na tradi¢do poética classica e jogando sofisticamente com discursos
eristicos — como o faz longamente na Exorta¢do aos gregos — nao podemos nos esquecer que
Clemente de Alexandria, na condigdo de um tedlogo, utiliza-se da alegoria, no segundo
sentido apresentado por Hansen na citagdo acima, qual seja: no de ser “interpretacao religiosa
de coisas, homens e eventos figurados em textos sagrados”. Assim, quando Clemente de
Alexandria fala em “filhos das Sagradas Escrituras”, ele deixa claro as bases sobre as quais
devera se assentar os que seguem a Cristo, dentro do que ele propde como uma nova Paideia

Crista em seu Pedagogo.

Um outro ponto importante na passagem de Clemente ¢ quando menciona que
“aquele que conduz as criangas deve ser visto como um pedagogo: ¢ um pastor que governa
as criancgas”. Ao pensar esta passagem a luz de uma interpretacdo mais ampla, Marilena Chaui

nos mostra que

[...] Clemente concebe a conversdo do paganismo ao cristianismo como uma
passagem, & maneira da crianga que passa dos habitos infantis a vida adulta. A nogédo
de passagem implica a ideia de continuidade ou de processo temporal continuo e
orienta 0 modo como Clemente pensa a relagdo entre o Antigo ¢ o Novo
Testamento: este ndo aboliu aquele e sim completou a obra da Revelagdo.
Igualmente, mesmo os filosofos gregos desprovidos de fé possuiam o dom divino da
razdo, cuja perfeicdo e acabamento sdo trazidos pelo cristianismo. Assim como o
Antigo Testamento teve os profetas, a quem Deus falou diretamente para que
anunciassem a vinda de Cristo, também a razdo grega os teve na figura dos filésofos,
embora Deus lhes tivesse falado apenas indiretamente, por meio da inteligéncia.
(CHAUI, 2023, p.150)

Miguel Spinelli, por sua vez, nos mostra que

[...]Clemente define o que chama de pedagogia como um governo e uma arte: "A
pedagogia (diz ele) ¢ o governo da infancia, como tal uma arte que tem por
finalidade o estudo da virtude, e o ensino de como pratica-la". A razao pela qual ele
associa os convertidos ao infanto, deve-se sobretudo ao fato de o Cristianismo ser
ainda uma religido nascente, em franca expansdo, eivada de desentendimentos e
dispersa em seitas apoiadas em gnoses as mais diversas. E também em razdo desta
infincia que Clemente justifica as metas a que se propde: de um lado, o estudo da
virtude, com o que quer designar a busca (sob a égide da ortodoxia e da hierarquia
romana) por explicitagdo da doutrina cristd; de outro, o ensino do modo como
pratica-la, e isto quer dizer a indicagdo da vivéncia ou do modo como ser virtuoso
segundo os ditames da verdadeira gnostica crista. Tratava-se, pois, de uma urgéncia
propria da época, decorrente sobretudo de dois fatores: um, desacelerar o fomento
das varias gnoses cristds que se expandiam pelo Império, promovendo constantes
conflitos e desentendimentos nas comunidades locais, o que ndo era politicamente
bom nem para a hierarquia eclesiastica nem para o proprio Império carente de
unifica¢do; outro, constituir uma doutrina e uma pratica cristd sob o suporte de um
logos unificador unico. (SPINELLI, 2015, p.246)
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Clemente conclui a referida passagem em analise afirmando que “a religido ¢ uma
instituicio que ensina o culto ao divino e que nos conduz & verdade. E uma regra e um método
de vida que nos faz chegar ao Céu”. E importante, para o tedlogo, demarcar o terreno de
autoridade que a Igreja deve assumir na conducao da educacao de seus fiéis, na condi¢ao de

porta-voz da verdade que conduz a salvagdo das almas.

E importante observar o fato de que Clemente utiliza o termo “institui¢do” em um
contexto em que a propria Igreja ainda estava em vias de institucionalizar-se. Sobretudo em
um contexto marcado por tantos percalgos, como ¢ o caso de resistir como defensora de uma
nova f¢, em meio a um império pagdo politeista que reprimia cristdos. A institucionalizagao
da igreja com a consolidagdo de sua hierarquia s6 se daria no século IV d.C, no contexto do ja
mencionado Concilio de Nicéia. Clemente refor¢a argumentos importantes na condi¢do de um
dos primeiros defensores da Igreja, ainda que ndo se ocupe em formular questdes relacionadas

a hierarquia clerical ou sua estrutura organizacional.

No capitulo VII do Livro I, Clemente de Alexandria afirma que

[...] afirmam nossos adversarios, se Deus € bom e ama os homens, donde vem sua
irritagio para com eles e a sua puni¢io? E necessario tocar nesse ponto, ainda que
muito brevemente. Esta explicagdo ndo serd um socorro fraco aos filhos. As paixodes
cedem frequentemente ao rigor e a severidade dos preceitos; elas morrem diante do
medo dos suplicios. As reprimendas s3o ao espirito o que a cirurgia € ao corpo; elas
curam até as paixdes mais inveteradas; elas purificam nosso espirito das manchas de
uma vida impudica e licenciosa; elas cortam as carnes do orgulho, assim como os
instrumentos cirirgicos cortam as carnes doentes do nosso corpo; eles nos levam,
assim, a santidade e nos conduzem a salvacdo. (CLEMENTE DE ALEXANDRIA,
2014, p.80-81)

Aqui, Clemente de Alexandria utiliza-se da alegoria do corpo humano na sua
exposicdo acerca dos males provocados pelas paixdes. A educagdo do corpo pressupde o
controle das paixdes. O controle da carne. O equilibrio. Ele estd de acordo com o que Platdo e
Aristoteles disseram acerca do tema, anteriormente demonstrado na passagem citada retirada
do Capitulo VII. E preciso — no processo de educacio do corpo e da alma que se condiciona a
sua salvagdo — estar disposto as “reprimendas” salutares ao espirito. A vida cristd pressupde
niveis de ascetismo que levem o ser humano a fugir dos pecados produzidos pelas fraquezas

da carne. Mais adiante, no mesmo capitulo, diz Clemente

[...] o Verbo, como uma espécie de faca, corta os apetites desregrados, que impedem
o fruto da virtude ao nascer. Ele estuda as inclina¢des e os modos de cada pessoa em
particular para repreendé-los, de uma maneira veemente ou mais docemente,
conforme sua diferenca de génio, considerando apenas sua salvagdo. [...] Platdo
afirma admiravelmente [no Gorgias, 477 a]: “todos os que sofrem um castigo,
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recebem na verdade um grande bem, j& que se beneficiam no sentido de que sua
alma, ao serem castigados, apresenta uma notavel melhora.” Este pensamento prova
que a justica e a bondade sio uma e mesma coisa. (CLEMENTE DE
ALEXANDRIA, 2014, p.81-82)

O “Verbo” ¢ o Logos que o tedlogo identifica — baseando-se nas Sagradas Escrituras
— como o proprio Cristo que ¢ o pedagogo. Na passagem acima, Clemente de Alexandria esté
trazendo a noc¢do de justica associada a figura de Jesus Cristo, que tem o conhecimento
absoluto de cada ser humano e por isso ¢ dotado das condi¢cdes necessarias para aplicar a

justica permitindo-o acessar os caminhos da salvacdo de sua alma.

Ele articula sua argumentacdo citando Platdo, de maneira elogiosa. Embora a
passagem de Platdo citada por Clemente esteja no Gorgias, a relagao entre justica e bondade
também aparece n’A Republica. No Livro II, por exemplo, Sécrates — em discussdo com
Glauco — expde a relagdo entre a justica e a bondade, e afirma que a justica se constitui de um
tipo de bem que se encontrada na categoria “mais bela, a que deve estimar por si mesma e
pelas suas consequéncias quem quiser ser feliz (4 Republica, 358a).” No Livro IV, Socrates
estabelece uma relagdo entre a harmonia da alma e a ideia de bondade, ao pensar a cidade

justa:

[...]Na verdade, a justica era qualquer coisa neste género, ao que parece, exceto que
ndo diz respeito a da atividade externa do homem, mas a interna, aquilo que ¢
verdadeiramente ele e o que lhe pertence, sem consentir que qualquer das partes da
alma se dedique a tarefas alheias nem que interfiram umas nas outras, mas depois de
ter posto a sua casa em ordem no verdadeiro sentido, de ter autodominio, de se
organizar, de se tornar amigo de si mesmo, de ter reunido harmoniosamente trés
elementos diferentes, exatamente como se fossem trés termos numa propor¢ao
musical, o mais baixo, o mais alto e o intermédio, e outros quaisquer que acaso
existam de permeio, e de os ligar a todos, e tornando-os, de muitos que eram, numa
perfeita unidade, temperante e harmoniosa, sd entdo se ocupe (se é que se ocupa) ou
da aquisicdo de riquezas, ou dos cuidados com o corpo, ou de politica ou de
contratos particulares, entendendo em todos estes casos e chamando justa e bela a
acdo que mantenha e aperfeicoe estes habitos, e apelidando de sabedoria a ciéncia
que preside a esta a¢do; ao passo que denominara de injusta a a¢do que os dissolve a
cada passo, e ignorancia a opinido a que a ela preside. (PLATAO, A Reptiiblica,
Livro 1V, 443d — 444a)

No Capitulo XII, do Livro I, Clemente afirma

[...]JA pratica das virtudes torna-nos semelhantes a Deus. Nao ¢é preciso, portanto,
abandonar-nos a preguica e a indoléncia criminosas; ¢ preciso trabalhar sem relaxo e
sem desencorajamento para alcangar uma felicidade que ultrapassa todos os nossos
conhecimentos e esperangas. Os filosofos seguem outros modos e outro género de
vida do que os dos oradores ou dos atletas; assim, as maximas que aprendemos na
escola de Jesus Cristo inspiram-nos sentimentos de generosidade e liberdade;
aqueles que os praticam tornam-se graves, honestos, virtuosos e levam uma vida
conforme a disciplina do seu Mestre. Sua conduta ndo ¢ nem violenta nem
embaragosa: ela ¢ moderada ¢ uniforme. O Verbo sugeriu aos homens meios
salutares para alcancar a salvagdo; Ele € atento para observar discretamente todas as
ocasides para nos fazer entrar no bom caminho e para tornar-nos razoaveis; Ele nos
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faz conhecer os males aos quais estamos expostos afastando-nos das suas méaximas;
Ele nos mostra a fonte e a origem das nossas paixdes e ganincia, que combatem a
razdo; Ele as arranca pela raiz; Ele ordena que fiquemos sob sua responsabilidade;
Ele nos trata como enfermos e da-nos todos os remédios necessarios para obter uma
cura perfeita. (CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2014, p.110-111)

Nesta passagem, Clemente de Alexandria inicia seu discurso afirmando que a
“pratica das virtudes torna-nos semelhantes a Deus”. Entendo que por virtude “designa uma
capacidade qualquer ou exceléncia, seja qual for a coisa ou o ser a que pertenca. Seus
significados especificos podem ser reduzidos a trés: 1°. Capacidade ou poténcia em geral; 2°.
Capacidade ou poténcia do homem; 3° Capacidade ou poténcia moral do homem]...]
(ABBAGNANO, 2012, p.1198), o que faz, o tedlogo, ¢ articular as Sagradas Escrituras com o

pensamento grego.

Nesta passagem, Clemente faz tal afirmag@o com base em Génesis 1,26: “facamos o
homem a nossa imagem, como nossa semelhanca”, e em Platdo, no Teeteto. Em uma
passagem do didlogo entre Socrates e Teodoro, na qual Socrates apresenta as diferengas entre
o filésofo e o homem de espirito pobre, temos o ateniense expondo seus argumentos, por

meio da fala de Sécrates da seguinte maneira

[...]JEis ai, Teodoro, os dois tipos. Daquele que foi, verdadeiramente, educado na
liberdade e no 6cio, a quem chamas de filésofo o qual pode, sem reprovagao, parecer
tolo e imprestavel quando envolvido em atividades servis, como quando, por
exemplo, desconhece como arrumar uma cama, ¢ muito menos como suavizar um
tempero ou um discurso bajulador- e do outro, que é capaz de executar todas essas
atividades com habilidade e rapidez, mas ignora como envergar seu manto tal como
deve sabé-lo um homem livre, convenientemente trajado; menos ainda sabe obter a
genuina harmonia do discurso, sintonizando-o ao apropriado louvor da verdadeira
existéncia dos deuses e dos homens venturosos. [...] Todavia, é impossivel a
eliminacdo dos males, Teodoro, visto que ¢ necessario haver sempre algo oposto ao
bem. E os males n3o podem ter seu domicilio entre os deuses, tendo
necessariamente que pairar sobre a natureza mortal e sobre esta terra. Portanto,
devemos empenhar todos os nossos esfor¢cos na tentativa de escapar da terra para o
céu o mais rapido possivel; e [esse] escapar requer assemelhar-se a Divindade, na
medida em que isso for possivel. Ora, tornar-se semelhante a Divindade [por seu
turno] requer tornar-se justo, puro e sabio. (PLATAO, Teeteto, 175¢ — 176b)

No fragmento acima, Clemente de Alexandria sustenta que a pratica da virtude torna
o homem semelhante a Deus e cita o0 Gé€nesis que nos traz a afirmagdo de que o homem foi
feito a imagem e semelhanca de Deus e tal argumento ¢ articulado com Platdo, ao final da
passagem acima citada, que diz que “tornar-se semelhante & Divindade requer tornar-se justo,
puro e sabio”. Encontramo-nos diante da ideia de que a filosofia se constitui do preparo da
alma rumo ao encontro com a Divindade, na medida em que ela — do ponto de vista do

pensamento de Platdo — ¢ o caminho para o desenvolvimento das virtudes no homem.
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Contudo, vale lembrar que quando lemos no mesmo fragmento extraido do Teeteto,
em que SOcrates afirma que o filésofo ¢ aquele que foi “verdadeiramente, educado na
liberdade e no 6cio”, nos encontramos diante de um aspecto proprio da cultura antiga,
intencionalmente negligenciado pelo tedlogo. Qual seja, a necessidade do 6cio para o

exercicio do pensamento especulativo.

Os gregos antigos nutriam um desprezo pelos trabalhos manuais e supervalorizavam
o trabalho intelectual. Mesmo um escultor do porte de um Fidias, por exemplo, ndo teria a
mesma estima por parte de seus concidadaos, na medida em que se dedicava a uma atividade
manual. O 6cio ¢ mencionado no texto de Platdo e, de alguma maneira, silenciado no texto de
Clemente de Alexandria que afirma: “ndo € preciso, portanto, abandonar-nos a preguica e a
indoléncia criminosas; ¢ preciso trabalhar sem relaxo e sem desencorajamento para alcangar

uma felicidade que ultrapassa todos os nossos conhecimentos e esperangas.”

Podemos compreender essa no¢do de trabalho como os esforgos que conduzem a
salvacdo da alma ¢ a adesdo a uma vida cristd baseada em condutas consideras corretas
segundo seus preceitos éticos. Apesar de reconhecer que “Os filésofos seguem outros modos
e outro género de vida”, ndo aprofunda, Clemente, a questdo. Isso ¢ parte do que chamamos
aqui de jogo de rejei¢des a apropriagdes que o tedlogo faz, para edificar suas argumentacdes
que lhe permitam — por meio de sua obra — apresentar ao leitor, os elementos anunciados pela

tradigdo filosoéfica que confirmam suas intengdes argumentativas.

A Paideia crista apoia-se no encontro entre o que pode ser aproveitado do
pensamento de Platdo em consondncia com o que ¢ confirmado pelas Sagradas Escrituras e
pelo exemplo do Cristo. Seu objetivo maior ¢ sempre o da conversdo para a salvacdo das

almas. Assim afirma, Clemente de Alexandria

[...] A grande obra da bondade e de todo o poder de Deus ¢ a salvagcdo do género
humano. Os enfermos desgostam-se dos médicos que nao receitam nenhum remédio.
Nao devemos, pois, dar eternas acdes de graga ao nosso Mestre, que nada disfarca,
que nos ameaga com antecedéncia, para impedir-nos de cair no pecado, que nos faz
conhecer as desordens das nossas paixdes e as mas consequéncias que elas podem
ter, que nos ensina tudo o que devemos observar para bem conduzir nossas tarefas?
Essas boas agdes merecem grandes reconhecimentos e agradecimentos. Um homem
dotado de razfio n3o deveria dedicar-se a outra coisa sendo a contemplagdo do
divino. Contudo, é preciso também fazer reflexdes acerca da natureza humana, para
viver conforme as maximas da verdade e os preceitos do nosso Mestre, que sdo tao
justos e tdo convenientes. E preciso que nossas agdes correspondam ao nosso
discurso e que nos assemelhemos perfeitamente ao nosso modelo. (CLEMENTE DE
ALEXANDRIA, 2014, p.111)
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Quando o tedlogo afirma que “um homem dotado de razdo ndo deveria dedicar-se a
outra coisa sendo a contemplacdo do divino”, torna-se indicativo de que a razdo, desenvolvida
pela filosofia, deve estar a servigo da fé. Estaria, o tedlogo de Alexandria, apontando no
sentido que assumiria — posteriormente, durante a Idade Média — a fun¢do do pensamento
filosofico que € o de ser um instrumento para a fé cristd. E esta racionalidade esta integrada,
no pensamento de Clemente de Alexandria, a um projeto de educag¢ao do corpo, dos habitos,
dos costumes do ser humano que ele desenvolve n’O Pedagogo. E isto ¢ feito em

praticamente todo o livro segundo e terceiro da obra.

Clemente de Alexandria nos traz ensinamentos acerca dos aspectos mais elementares
da vida cotidiana como alimentag¢do, ingestao do alcool, os usos da linguagem, o casamento, o
uso dos perfumes, o pensamento antes do sono, o adornar-se com joias, o uso do tempo, os
banhos, a questdo da riqueza, a simplicidade, os exercicios de ginastica. Ele passa por todas
essas tematicas de modo resumido, orientando-se no sentido de construir uma espécie de
manual de conduta ao cristdo. O Pedagogo ¢ a cristalizagdo da Paideia Cristd. Segundo

Miguel Spinelli,

[...]mesmo que Clemente diga com insisténcia que o Pedagogo ¢ Jesus, a voz do
Logos - a tirar, no entanto, pelas orientagdes que oferece a varios setores da vida,
como, por exemplo, comportar-se a mesa ¢ perante a comida, como mobiliar a
propria casa, como vestir-se, etc. -, nesses aspectos lembra mais proposi¢des de um
Zenao ¢ de um Epicuro, que de Jesus. O fato é que os objetivos do Pedagogo néo se
restringem ao religioso. A obra comporta outras prioridades que abrangem o
cotidiano e que se propdem a ordenar e harmonizar a vida integral do cristdo, e ndo
s0 a religiosa[...]. (SPINELLI, 2015, p.250)

No capitulo I, do Livro terceiro intitulado — Da verdadeira beleza, Clemente de

Alexandria afirma

[...] Ao que parece, a maior de todas as ciéncias é conhecer-se a si mesmo. Porque
quem conhece a si mesmo conhecerd a Deus. E, conhecendo a Deus, far-se-a
semelhante a Ele, ndo portando ouro, enfeites ou praticando atos infames, mas
realizando boas acdes e, sobretudo, tendo necessidade de pouquissimas coisas. SO
Deus nao tem necessidade de nada, ¢ muito se alegra ao ver a pureza de nossos
coragdes, cobertos com a razdo e revestidos com o adorno do corpo, a roupa santa,
que ¢ a temperanga. Certamente, sdo trés as faculdades da alma: a primeira é a
intelectual, que recebe o nome de racional o homem interior, que guia esse homem
visivel, e que, por sua vez, ¢ guiado por outro, Deus; a segunda ¢ a irascivel, que ¢
selvagem, proxima a insanidade; e a terceira € a concupiscivel, que adora muito mais
as formas do que Proteu, o demoénio marinho multiforme que, revestido de uma, de-
pois de outra, e mais tarde ainda outra forma, incitava ao adultério, a lascivia e a
corrupcdol...]. (CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2014, p.225)

Aqui, o tedlogo faz referéncia a famosa frase do Oraculo de Delfos inscrita no

Templo de Apolo: “conhece-te a ti mesmo”. Sabemos que tal expressdao ¢ associada ao giro
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antropologico dado por Socrates que desembocou numa filosofia de autoexame e
introspec¢ao. Com Clemente de Alexandria, podemos perceber que a importancia desse
autoconhecimento se articula com o conhecimento de Deus na medida em que o homem ¢
feito a sua imagem e semelhanca. Identificamos também a orientagdo a um ascetismo, que se
pauta na simplicidade da vida e no desapego aos bens materiais. Identificamos o uso de um
importante conceito que aparece tanto em Platdo quanto em Aristoteles: a temperanca que o
Clemente de Alexandria chama de “roupa santa” sobre o corpo. O conceito de temperanga €
mencionado na Republica de Platao, quando o ateniense afirma no Livro IV que
[...] a temperanga é uma espécie de ordenagdo, e ainda o dominio de certos prazeres
e desejos, como quando dizem, ndo entendo bem de que maneira, “ser senhor de si”,
e empregam outras expressdes no género que vestigios dessa virtude [...] Na alma do
homem ha como que uma parte melhor e outra pior; quando a melhor, por natureza
domina a pior, chama-se a isso “senhor de si” - o que ¢ um elogio, sem duvida;
porém, quando devido & uma ma educagdo ou companhia, a parte melhor, sendo
mais pequena, ¢ dominada pela superabundéncia da pior, a tal expressdo censura o

facto como coisa vergonhosa, e chama ao homem que se encontra nessa situacao
escravo de si mesmo e libertino. (PLATAO, 4 Repiiblica, Livro IV, 430e — 431a).

Segundo Platdo, a temperanca como uma virtude do autocontrole das paixdes, esta
diretamente associada a uma boa educacdo. Tal conceito ¢ utilizado por Clemente na
constru¢do de sua Paideia Cristd. Um outro aspecto importante ¢ a referéncia feita por
Clemente acerca da teoria da triparticdo da alma de Platdo, ja discutida em nossa pesquisa
anteriormente. Clemente de Alexandria traz uma inovagdo no conceito platonico, quando
afirma, acerca das partes da alma: “a primeira ¢ a intelectual, que recebe o nome de racional o
homem interior, que guia esse homem visivel, e que, por sua vez, ¢ guiado por outro, Deus.”
O fator Deus aparece como complemento fundamental na medida em que ¢ o guia ultimo da

alma humana.

O comportamento humano deve ser polido no equilibrio para que sua alma esteja
plenamente conectada a Deus rumo sua propria salvagdo. A salvagdo do género humano
torna-se possivel na medida em que uma espécie de educagdo dos sentidos faz-se necessaria
afastando o ser humano da perda de controle sobre si, tornando-se escravo de seus desejos e

prazeres e incorrendo no pecado que € sua queda e o afastamento de Deus, inevitavelmente.

Ainda no mesmo capitulo, Clemente de Alexandria afirma

[...] Transbordando as paixdes, brotam os prazeres, murcha sua beleza, e cai por
terra mais rapido que as folhas, quando se choca contra ele o furacdo da luxuria; e
antes que o outono chegue, ela se murcha pela corrupgéo, pois a concupiscéncia tudo
pode, tudo transforma e quer burlar para esconder o homem. Ao contrario ocorre
com o homem em quem o Logos habita: ndo muda, ndo se transforma, tem a forma
do Logos; ¢ semelhante a Deus, ¢ belo, ndo € violento; ¢ a beleza verdadeira, porque
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¢ Deus. O homem se converte em Deus, porque Deus assim o quer. Com razao diz
Heraclito: Os homens sdo deuses, os deuses, homens. Com efeito, é o proprio Logos,
mistério visivel. Deus estd no homem e o homem ¢é Deus. E o Mediador cumpre a
vontade do Pai; o mediador é o Logos, comum a ambos Filho de Deus, Salvador dos
homens; Ministro de Deus e nosso Pedagogo. (CLEMENTE DE ALEXANDRIA,
2014, p.226)

Aqui, Clemente de Alexandria alerta para os efeitos nefastos que podem ser causados
pela falta de temperanga no ser humano. Chama atencdo a concep¢ao de Deus como Logos
habitando o ser humano, e que ¢ justificada com uma apropriacao de Heraclito. Muitas vezes,
identificamos uma dificuldade em identificar aspectos teoldégicos no pensamento dos
primeiros filésofos gregos, o que manifesta a dificil posi¢do da civilizagdo moderna, que vive
sob o império da racionalidade. Nesse sentido, ¢ importante perceber que — quando se faz
Historia da Filosofia — ¢ importante ter em mente a maneira pela qual encaramos o passado €
completamente influenciada pelas circunstancias do presente. Dai as dificuldades em se captar
a esséncia de uma realidade marcada pela forca do elemento religioso a partir de uma
perspectiva contaminada pela cisdo onerada sobre o homem moderno, que racionalizou o
mundo da vida em seu tempo presente, € muitas vezes transfere para o passado, com suas
interpretagdes, uma analise que ndo condiz com a realidade dos homens de outros tempos.

Sobretudo quando se trata dos estudos relativos ao pensamento antigo.

E preciso um cuidado maior quando da abordagem sobre este terreno confuso e
fragmentério que ¢ o pensamento dos pré-socraticos. Aparentemente, observamos — em seus
fragmentos — expressdes que se aproximam da metafora. Alegorias. Passagens poéticas,
carregadas de mistérios. Em decorréncia de seu carater lacunar, muitas davidas foram

deixadas acerca do desenvolvimento de seu pensamento.

No caso especifico de Clemente de Alexandria, as preocupagdes em jogo nao estao
em consonancia com os cuidados demandados pela Historia da Filosofia, uma vez que se quer
existia tal disciplina. Seria um anacronismo atribuir a Clemente, um olhar critico de um ponto
de vista da pesquisa académica. E preciso 18-lo em seu contexto com seus devidos propositos.
Clemente de Alexandria escreveu sua obra marcada por uma

[...] forte ansiedade retdrica, na exortagdo e na defesa de suas subjetivas convicgdes
religiosas. Trata-se de qualidades que nada tem a ver com as de um filoésofo! [...] O

maior empenho consistiu apenas em transpor e recriar sentidos da linguagem
filosofica em favor do logos cristdo. (SPINELLI, 2015, p.241)

A conversdo, que passa pela educacao do corpo e preparagao da alma, leva o cristdo a
conectar-se com Deus que, dentro do homem, o conduz nos caminhos da vida reta. O Logos

na alma do homem convertido ¢ a propria divindade manifesta no ser humano. Clemente de
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Alexandria utiliza-se do Logos como uma categoria central em seu projeto de educagdo do
corpo e da alma voltado para a salvacao do cristdo. Ele o faz no sentido de colocar a razdo a
servico da fé, o que seria consolidado por toda a tradi¢cdo filosofica medieval que nos fora

legada.

No Capitulo XIII do Livro I, Clemente de Alexandria afirma

[...] Tudo o que ¢ contrario a reta razdo é pecado. Eis como os filésofos definem as
paixdes em geral: a concupiscéncia é um apetite que ndo obedece a razdo; o temor ¢
uma falha que nao obedece a razdo; a volupia é uma revolta da alma contra a razao.
A desobediéncia que se comente contra o Filho de Deus, que é a propria Razdo, é
um pecado; ao contrario, a submissao que temos pela fé ¢ honesta e virtuosa, ja que
a virtude ndo € outra coisa que um movimento bem-preparado da alma, que sempre
se submete ao império da razdo. Dizem, ainda, que a filosofia é o estudo da reta
razdo, de modo que tudo o que ¢ feito por uma razdo errénea ¢ pecado. Quando o
primeiro homem pecou e revoltou-se contra Deus, ele se tornou semelhante as bestas
e perdeu, de certa maneira, o uso da razdo. E por isso que a Escritura afirma que um
homem adulto assemelha-se a um cavalo furioso que persegue uma égua sem temer
o cavaleiro. Este homem nao age mais conforme as leis da razdo; ele ndo fala mais
como um homem, mas peca contra aquilo que a razdo prescreveu. Os animais
abandonam-se as suas paixdes, seguindo apenas seus impulsos. (CLEMENTE DE
ALEXANDRIA, 2014, p.113)

Na passagem acima, Clemente articula a filosofia segundo seus propoésitos. Ao
mencionar a questdo da concupiscéncia da alma, tem-se uma referéncia clara ao Livro IV da
Republica de Platdo, em que o filésofo ateniense desenvolve seu argumento em torno da
teoria da triparti¢ao da alma e afirma que “consideramos que sdo dois elementos, distintos um
do outro, chamando aquele pelo qual ela raciocina, o elemento racional da alma, e aquele pelo
qual ama, tem fome e sede e esvoaga em volta de outros desejos, o elemento irracional e da
concupiscéncia, companheiro de certas satisfagdes e desejos (Republica, Livro 1V, 439d).”
Aristoteles, por sua vez, no Livro IIl de sua Etica a Nicomaco, adverte acerca da
concupiscéncia, ao reforgar a ideia do equilibrio. Assim afirma, o estagirita:

[...] no caso dos desejos naturais, poucos erram, ¢ quando erram ¢ s6 a de um Unico
aspecto — o da quantidade. Por exemplo: comer o que apetece, beber até fartar, é
exceder o que ¢ de acordo com a natureza da medida da quantidade. Pois, o desejo
natural visa apenas uma replecdo da falta. Por isso é que a estes se chamam
comildes, porque se enchem mais que a conta. Sdo pessoas com uma forte tendéncia
para a escraviddo os que se tornam excessivos. [...] o temperado faz assim tengdo de
obter moderadamente e como deve ser tudo aquilo que ¢ agradavel a respeito da
saude e da boa forma fisica, bem como procura obter todas as outras restantes coisas

agraddveis que ndo se constituam em impedimento, excedam possibilidades, ou
destruam limites da decéncia. (Etica a Nicomaco, Livro 111, 1118b8-1119a21)

Acerca do “temor, que ¢ uma falha que ndo obedece a razao”, mencionado por
Clemente, encontramos no Fedro, de Platdo, na qual o ateniense afirma que “[...] quando a

opinido conduz por meio da razdo para o que ¢ melhor e predomina, esse tipo de poder ¢
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chamado de autocontrole, mas quando o desejo arrasta-nos irracionalmente rumo aos prazeres
e assume o controle dentro de nos, esse seu poder ¢ chamado de excesso (Fedro, 238a).”

Aristoteles, por outro lado, em sua Etica a Nicomaco, afirma que

[...] quem tem medo por excesso €, assim, covarde. De fato, tem medo a respeito do
que nao se deve ter medo, ao modo como ndo deve ter medo, € 0 mesmo a respeito
das restantes determinagdes da sequéncia categorial. Quem ¢ deste género tem
também falta de confianga, mas isso torna-se mais evidente quando se encontra em
situagdes de dor e sofre excessivamente. O covarde estd, com efeito, desesperado
com medo de tudo. O corajoso comporta-se, por outro lado, de modo contrario. E
que confiar ¢ ter uma boa esperanga. (Etica a Nicémaco, Livro 111, 1116al)

Sobre a volupia, associada também a concupiscéncia, Platdo trata no livro IX da
Republica (580c-581b) quando trata da triparticdo da alma, ja referida anteriormente.
Aristételes, por sua vez, discute o tema no Livro VII de sua Etica a Nicémaco, coloca-o como
um tipo de prazer inferior: “os prazeres se distinguem de modo semelhante: os do pensamento
tedrico sdo superiores em grau de pureza aos prazeres das sensagdes. E dentro de cada um
destes géneros das sensagdes. E dentro de cada um destes géneros, sdo superiores os prazeres

das atividades com um maior grau de pureza (Etica a Nicémaco, Livro X, 1176al).”

Podemos perceber que Clemente de Alexandria se apoia na tradigdo classica para
reforgar seus argumentos, fazendo do pensamento filoséfico grego, um aliado de primeira
ordem. A andlise de seus textos coloca-nos numa posi¢do de alerta com relacdo ao jogo de

rejeigdes e apropriacdes que o tedlogo opera sobre a tradigdo filosofica grega.

Inserido em um contexto de transicao entre a antiguidade tardia o que tornar-se-ia
posteriormente a civilizacao crista no Ocidente medieval, Clemente de Alexandria ocupa um
lugar fundamental para a compreensao de uma mudanga de época e de mentalidade dentro da
qual as disputas em torno dos usos e discursos herdados do pensamento filosofico grego e sua
cultura - em vias de transformacao pelo qual passara o mundo de entdo - com vistas a atender
a um projeto de edificagdo de uma civilizagdo cristad. O estudo de sua obra assume, nesse
sentido, a importancia central de perceber como em contextos de transi¢ao, as mutacdes entre
as estruturas de uma antiga ordem vao sendo reapropriadas, adaptadas e reconstruidas sob
novos moldes de modo a fazer emergir novas categorias € concepgdes que pudessem estar em
consondncia com o que viria a ser o projeto de uma civilizagdo cristd no mundo

mediterranico, essencialmente.
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Conclusao

A presente pesquisa constituiu-se de um exercicio de interpretagao sobre duas fontes
especificas: a Carta de Clemente Romano aos Corintios e as obras Exorta¢do aos gregos € O
Pedagogo de Clemente de Alexandria. A partir de trechos especificos extraidos das duas
obras, nossa pesquisa procurou identificar, de que maneira tais autores que estiveram inscritos
em um contexto complexo de transicdo do mundo antigo rumo ao mundo medieval,
dialogaram com a tradi¢do filosofica grega com vistas a atender um objetivo especifico: a
conversdo. Partindo, inicialmente, das pistas deixadas por Werner Jaeger em sua obra
Cristianismo primitivo e Paideia grega, procuramos avangar no acesso as fontes subsidiando-
se por outros autores que forneceram argumentos necessarios para a compreensao da questao,
qual seja, como a Paideia grega fora transfigurada numa Paideia Cristd. A obra de Clemente
de Alexandria, nesse sentido, nos aparece como o ponto mais elevado de nossas

investigacoes.

A necessidade de se compreender o ambiente em que tais autores atuaram, levou-nos
a um recuo importante: o de se entender os antecedentes culturais e filosoficos do mundo
grego, o que foi feito no primeiro capitulo. Valendo-se dos apontamentos levantados por
Werner Jaeger, vimos que as bases discursivas que apareceram posteriormente nos trabalhos
dos primeiros pensadores cristdos, haviam sido estruturadas entre os antigos. Sobretudo
quando pensamos em Clemente de Alexandria e seu estilo eristico a travar um verdadeiro
combate com a cultura paga contra a qual se insurgia. Platdo foi tomado como uma referéncia
central, o principal autor dentre os antigos, a exercer a influéncia fundante aos propdsitos dos
primeiros padres da Igreja. A compreensdo acerca dos elementos religiosos que configuraram
o mundo antigo também se fez necessaria para entendermos a natureza conflitiva que
desafiaria o cristianismo, uma religido monoteista que emergiu no seio de um império pagao
politeista. Entender tal contexto ¢ fundamental para se identificar as estratégias dos autores

que foram aqui analisados.

O periodo helenistico, que foi marcado pela expansdo do pensamento grego em uma
conjuntura de um império cosmopolita em expansdo também foi aqui levantado no sentido de
nos fornecer informagdes acerca das correntes filosoficas que emergiram naquele contexto.
Uma nova forma de especulacdo filosofica ganhara espago e passou a se ocupar acerca da
maneira de se viver melhor. Novas éticas, novas formas de vida passaram a ser as

preocupacoes de cinicos, epicuristas e estoicos. Em alguma medida, o que se tem ¢ o homem
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em busca de novas formas de vida. A filosofia como um modo de vida foi aqui colocada nesse
momento da pesquisa e isso se justifica pelo fato de que, com o advento do cristianismo, tal
religido encontraria um mundo intelectual ainda ocupado com tais questdes para as quais seria

a nova religido a fornecedora das respostas.

No estudo comparativo entre as cartas de Paulo e Clemente aos Corintios, tivemos a
oportunidade de ilustrar os embates travados entre a mensagem do Cristo e o contexto cultural
marcado pelo predominio de uma sabedoria propagada pelos filésofos antigos. Passadas trés
décadas entre a passagem do apdstolo e o texto produzido por Clemente, o que identificamos
¢ uma aproximacao maior da mensagem cristd com o pensamento filoséfico. Ainda que de
modo comedido, pois Clemente Romano ¢ um autor fiel as Sagradas Escrituras que nao se
furta de colocé-las como primazia fundante de seu texto. No entanto, se comparado ao texto
de Paulo, torna-se perceptivel a mudanca de estratégia. Os primeiros cristdos precisavam de
ser fazer ouvir a um publico versado no pensamento ¢ na cultura grega e adentrar no seu

contexto cultural foi a estratégia viavel para tentar atingir seus objetivos.

Nos estudos sobre Clemente de Alexandria, chegamos ao ponto mais elevado do
projeto filoséfico de uma Paideia Cristd. Comegando pela Exorta¢do aos gregos, tivemos
nela, a oportunidade de verificar como o Clemente se apropriou da filosofia grega no sentido
de utilizar o que lhe era necessario para atingir um publico especifico de eruditos. O fato de
escrever em grego ¢ indicativo de tal questdo pois o idioma grego foi a lingua dos eruditos
dentro do Império Romano. Era preciso fazer-se entender aos eruditos no idioma pelo qual
foram eles educados. Era preciso criticar a Paideia grega com vistas a transfigura-la em uma
Paideia Crista. Do ponto de vista estritamente filosofico, Platao tornou-se a principal chave de
acesso a Clemente em sua comunicagdo com aqueles que tornar-se-iam seus leitores, de tal
modo que podemos considerd-lo um autor determinante no processo de cristianizagdo do
pensamento platonico. Com O Pedagogo, o projeto de uma Paideia Crista ¢ cristalizado e
entregue como um tratado moral a direcionar as vidas dos cristdos que porventura viessem a
seguir os caminhos da nova religido que se propagava pelo império romano, ainda pagao. O
trabalho de Clemente de Alexandria ¢ centrado no homem. Ele ndo se ocupou com questdes
de natureza institucional. Sua defesa da religido cristd e da Igreja, em seus primoérdios de
formacao, dé-se no sentido de ser uma defesa de um modo de vida correto e necessario para a
salvacdo da alma. E para tanto, a constru¢ao de uma educacdo do corpo e da alma concretiza-

se nos ensinamentos presentes em sua obra.
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Consideramos que a presente pesquisa ganha alguma relevancia no sentido de
contribuir para os estudos de um contexto pouco explorado: o dos primeiros séculos da Era
Crista, a partir dos primeiros padres da Igreja. Entendemos as dificuldades postas por um
trabalho de tal natureza tendo em vista um contexto de poucas investigagdes ou mesmo
interesse por um momento de transicdo de épocas e todas as dificuldades que dai resultam. O
estudo de autores inscritos em épocas de transicdo, especialmente os que aqui foram
estudados, permiti-nos compreender que as mudangas ocorridas dentro da historia da filosofia,
e que atravessam instancias complexas como a cultura e as mentalidades, possibilita-nos uma
aproximagao com aspectos de rupturas e permanéncias. No caso especifico que se volta para
os embates entre os primeiros autores cristdos com o legado filosofico e cultural grego, tais
questdes aparecem de modo importante, pois coloca-nos diante das transformagdes que
ocorrem sempre de modo lento, ndo disruptivo. E isso permite-nos entender que os elementos
que estruturam uma ordem de pensamento e cultura em estagios anteriores sdo continuidades
em contextos posteriores, assumindo novas formas discursivas com inovagdes conceituais que

procuraram atender objetivos especificos, qual seja o da conversao ao cristianismo.

Com a presente pesquisa, esperamos que novos estudos possam ser feitos de modo a
reconstruir estudos de autores que em momentos de transformagdo langaram as bases para o
posterior desenvolvimento da filosofia medieval. O estudo de outros autores como os Padres
Apologetas — especialmente Justino, o Martir; ou os tedlogos da Capaddcia como Gregodrio
Nazianzo e Gregodrio de Nissa, complementariam o quadro do que aqui foi iniciado, mas em
pesquisas posteriores, uma vez que para cada autor como os citados, uma variedade de
estudos e criticas sobre seus trabalhos foram feitos. Os autores que aqui escolhemos, tiveram
o proposito de tentar esclarecer questdes ligadas ao tema da conversao e sua relagdo com um
projeto de educagdo cristd, o da elaboragdo de uma nova Paideia. Isso justifica o fato de ndo
termos esgotados todas as dimensdes de seus escritos, sobretudo pelo fato de que — segundo
0s propdsitos de nossa pesquisa — muitos dos conteudos por eles desenvolvidos estariam por
demais adentrando no campo da Teologia. Nosso recorte procurou se ater as discussoes

filosoficas que pudessem dar subsidio ao tema de nossa pesquisa.
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